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“...Najboljse storim, ¢e vse skupaj podkrepim z izku$njo. Kadarkoli sem namre¢ govoril z
angeli iz o¢i v o¢i, sem bil v njihovih bivalis¢ih. Ta bivalis¢a pa so natanko takSna kot
bivalis¢a na zemlji, se pravi hise, le da so neprimerno lepsa. V njih je vse polno dvoran, soban
in spalnic. Tudi dvorci so in okrog njih vrtovi, roZzne gredice in livade. Tam, kjer Zivijo v
skupnosti, njihove hiSe stojijo druga ob drugi in so urejene v naselja, z ulicami, cestami in
javnimi trgi, natanko tako, kot je v mestih na zemlji. Dovoljeno mi je bilo, da sem pohajal po
taksnih naseljih, pogledoval sem in tja ter tu in tam zavil v kako hiSo. To se je dogajalo, ko
sem bil povsem buden in se mi je odprl notranji uvid.” (Nebesa in pekel, 184)

Kdo je bil ¢lovek, ki je pisal o taksnih izkusnjah? Kako je prisel do njih? Je njegove besede
razumeti dobesedno ali metafori€no? Se je resni€no pogovarjal z angeli in duhovi umrlih? Je
bil filozof, literat ali videc? Ali celo prerok? Ali pa zgolj nekak3en “fantast”? Stevilna
vpraSanja se nam porajajo ob branju njegovih osupljivih besedil.

Emanuel Swedenborg se je rodil 29. januarja 1688 v Stockholmu.! Njegov o&e, Jesper
Swedberg, je bil ugleden duhovnik protestantske cerkve, dvorni kaplan, profesor teologije na
univerzi v Uppsali in pozneje tudi Skof. Druzini je bilo podeljeno plemstvo leta 1719 in takrat
je privzela ime Swedenborg. Potem ko je mladi Emanuel leta 1709 diplomiral na univerzi v
Uppsali, je prezivel pet let v tujini. Zanimal se je za matematiko in naravoslovne znanosti, in
da bi se z njimi ¢im bolje seznanil, je obiskal Anglijo, Holandijo, Francijo in Nemcijo, kjer je
srecal pomembne znanstvenike tistega ¢asa. Zablestel je z zamislimi na podrocju prakti¢ne
mehanike: od metode doloc¢anja geografske dolzine s pomoc¢jo meseca do novih nacinov
konstruiranja ladijskih dokov in celo do predlogov za podmomico in letalo.

Na Svedsko se je vmil Ze kot priznan znanstvenik in leta 1715 zadel izdajati prvi $vedski
znanstveni ¢asopis Daedalus Hyperboreus. Kralj Karel XII. ga je kmalu zatem imenoval za
svetovalca extra ordinem v Svetu kraljevih rudnikov in to funkcijo je Swedenborg opravljal
celih trideset let ter pri tem veliko prispeval k razvoju Svedskega rudarstva in metalurgije. V
tem Casu pa se je intenzivno ukvarjal tudi z drugimi znanostmi in na nekaterih podroc¢jih
dosegel mednarodni sloves. Leta 1718 je objavil prvo razpravo o algebri v Svedskem jeziku,
leta 1734 pa je izdal svoje prvo obsezno znanstveno delo Opera philosophica et mineralia v
treh zvezkih, od katerih prvi Principia rerum naturalism (“Principi naravnih stvari’”) obsega
zrelo Swedenborgovo filozofijo narave. V njej je razvijal svojo varianto atomizma, intuitivno
presenetljivo podobno sodobnemu nauku o atomih, poleg tega pa je postavil hipotezo o
nastanku son¢nega sistema, ki je anticipirala znano Kant-Laplaceovo teorijo, po kateri so se
planeti razvili iz skupne meglenice. V naslednjem obseznem znanstvenem delu, ki ga je po
novi nekajletni evropski tumeji objavil pod nenavadnim naslovom Oeconomia regni animalis
(“Ekonomija zivalskega kraljestva”, 1741) pa Ze opazimo premik Swedenborgovega
zanimanja k duSeslovju, Ceprav Se vedno v strogem naravoslovnem okviru: ¢lovesko duSo
sku$a najti in razumeti v njenem lastnem kraljestvu - v telesu, pri ¢emer si prizadeva dokazati
nesmrtnost duse, ki naj bi bila neposredno Cutno spoznavna. Trdil je, da je dusa notranje
zivljenje krvi in da ima sedez v mozganih, ter prispeval tudi nekatere ideje k lokalizaciji

! Biografske podatke navajam po Britanski enciklopediji (Encyclopaedia Britannica, 15. izdaja, 1992, Vol. XI,
str. 437 - 439).



mentalnih procesov, ki jih potrjuje sodobna nevrofiziologija.

Leto 1744 pa pomeni prelomnico v Swedenborgovem osebnostnem in duhovnem razvoju.
Dozivel je hudo “religiozno krizo”, povezano z dvomi v smiselnost in eti¢nost
naravoznanstvenih raziskav in nasploh filozofskega iskanja, krizo, ki se je kazala v vrsti
travmati¢nih in hkrati vizionarskih sanj, ki jih je zapisal v svojem duhovnem dnevniku
Drommar (“Sanje”) 1743-1744, objavljenem Sele leta 1859. Prelomno doZivetje je bilo za
Swedenborga razodetje, ki mu je bilo dano v noci od 6. do 7. aprila 1744 in je postalo znano
kot njegova “vizija Kristusa”:

“Obcutil sem, da me je navdalo nekaj svetega. Tedaj sem zaspal in okrog dvanajste, ene ali druge
ure ponoci me je od glave do peta zagrabil mocan drget, ki ga je spremljalo hrumenje, kakor da bi
se skupaj stekalo Sumenje mnogih vetrov. Trepetal sem zaradi tega neopisljivega hrumenja in vrzen
sem bil na svoje obli¢je. V trenutku, ko sem bil tako vrzen, sem se popolnoma prebudil in videl, da
stegnjen lezim na tleh. Opazil sem, da so mi bile naslednje besede polozene na ustnice: ‘O, ti
vsemogocni Jezus Kristus, o Ti, ki si v svojem velikem usmiljenju blagovolil priti k takSnemu
greSniku, stori, da bom vreden Tvoje milosti!” Dvignil sem roke in molil, in tedaj je prisla neka
roka in moje roke moc¢no stisnila. In nadaljeval sem z molitvijo in govoril: ‘O Gospod, o Ti, ki si
obljubil, da bos v milosti sprejel vse gresnike, saj ne more$, da ne bi drzal svoje besede.” Tedaj sem
se ulegel na Njegove prsi in zrl sem Njega iz obli¢ja v obli¢je. Toje bil obraz s tak$nim izrazom
svetosti, da ga ne znam opisati. Smehljal se je in resnicno sem verjel, da je bil tak Njegov obraz v
casu Njegovega zemeljskega Zivljenja. Rekel je: ‘No, stori to!” To je pomenilo, kakor je dojela
moja pamet: ‘Resni¢no me ljubi!” O Bog, podeli mi milost za to! Razumel sem, da tega he morem
storiti iz lastne mo&i. Tedaj sem se prebudil v drhtenju.”?

To razodetje je Swedenborga odvrnilo od njegove dotedanje znanstvene Kariere in ga
usmerilo k duhovnim, onstranskim potovanjem. Dokon¢na odlocitev, da opusti posvetno
ucenost in se popolnoma preda svojemu novemu poslanstvu bozjega in angelskega znanilca
ter preroka “prave kr§Canske vere”, pa je v njem dozorela ob drugem pomembnem videnju,
ki mu je bilo dano leto dni pozneje, v Londonu sredi aprila 1745, in je znano kot “vizija
poslanstva”. Videnje se zacenja z izkusnjo o€i$¢enja, z odresitvijo od “mesenega pozelenja”,
osrednji del pa tvori vizionarsko srecanje z Bogom, v katerem Bog pouci Swedenborga, da ga
je izbral, da bi ljudem razodel duhovni pomen “Svetega pisma”. Takole je Swedenborg
zapisal v svoj dnevnik:

“V tisti no¢i so se mi, zato da bi bil preprican, odprli svet duhov, pekel in nebesa, kjer sem srecal
veC oseb iz svojega znanstva z vseh koncev in krajev. Od tega dne sem se odrekel vsej posvetni
ucenosti in se posvetil zgolj Se duhovnim stvarem, v skladu s tem, kar mi je Gospod ukazal, naj
pisem. Dan za dnem je Gospod odpiral o¢i mojega duha, tako da sem bil zmoZen pri polni budnosti
videti, kaj se dogaja na drugem svetu, in povsem buden govoriti z angeli in duhovi.”?

V preostalem delu svojega dolgega in knjizevno plodnega zivljenja, od leta 1745 do smrti
leta 1772, se je Swedenborg posvetil razlagi “duhovnega pomena” krSCanske Biblije in

2 Odlomek iz Swedenborgovega dncvnika je citiran po knjigi: Ernst Benz, Vision und Offenbarung. Gesammelte
Swedenbrg-Aufsatze, Swedenborg Verlag, Zurich 1979, str. 17-18. V tej knjigi so zbrane razprave o
Swedenborgu izpod peresa znanega marburskega teologa in religiologa, raziskovalca vizionarskih fenomenov,
Ernsta Benza (u. 1979). Benza bomo v tej uvodni Studiji Se veckrat citirali kot nesporno in karseda nepristransko
teolosko avtoriteto na podrocju tovrstnih duhovnih izku$cnj. Njegovo najbolj znano in najobseznejse delo je
monografija Die Vision. Erfahrungsformen und Bilderwelt, Ernst Klett Verlag, Stuttgart 1969; gre za
zgodovinsko in sistematsko analizo duhovnih videnj od bibli¢nih ¢asov do moderne dobe. Benz ni v oZjem
pomenu “swedenborgovec”, saj je do velikega Svedskega vizionarja mestoma tudi kritiCen, Ceprav mu je
nedvomno naklonjen.

® Prav tam, str. 18.
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sporocanju tistega, kar je “slisal in videl” v onstranskih svetovih. V tem ¢asu je napisal svoja
glavna dela, pretezno v latinS¢ini, s katerimi je zaslovel kot jasnovidec, kr§¢anski mistik in
heretik ter celo kot glasnik “Nove cerkve”. Med temi deli velja omeniti predvsem naslednje:
Arcana coelestia (“Nebesne skrivnosti”, v osmih zvezkih, 1749-56), Apocalypsis explicata
(“Razlozeno razodetje”, v stirih zvezkih, prva izdaja 1785-89), De caelo et ejus mirabilibus,
et de inferno ex auditis et visis (tj. priujoca knjiga “Nebesa in...”, 1758) in, leto dni pred
smrtjo, Vera christiana religio (“Resni¢na kr$¢anska vera”, 1771), v kateri je podal nekaksno
sintezo svojih teoloskih naukov.

Swedenborg sam ni ustanovil nove cerkve, bil pa je prepri¢an, da so njegovi nauki lahko
osnova za “Novo cerkev”, ki jo je povezoval z biblicnim Novim Jeruzalemom. Kmalu po
Swedenborgovi smrti so njegovi pristasi v Angliji dejansko ustanovili Novo cerkev, ki je
dejavna Se danes, predvsem v anglosaskih deZelah, pa tudi Evropi in Afriki, kamor hodijo
misionarji, brzkone zaradi Swedenborgove nenavadne naklonjenosti do Africanov (gl.
spodaj). Nova cerkev ima tudi svojo liturgijo, sicer dokaj sorodno krS¢anski, kateheza pa
temelji na Swedenborgovi razlagi “notranjih pomenov” Svetega pisma. Od tradicionalnih
zakramentov je Nova cerkev prevzela krst in poslednjo veerjo, k Ze znanim kr§¢anskim
praznikom pa je dodala Dan Nove cerkve (19. junij).?

Na Swedenborgovo duhovnost so vplivali mnogi religijski, filozofski in literarni tokovi ter
avtorji, ki jih sam Swedenborg - razen, seveda, Biblije - sicer ne omenja, jih pa bralec na
potovanju po njegovih nebesih in peklih lahko prepozna: od orfikov, Platona in Aristotela,
prek sv. Avgustina in kr§¢anske gnoze, pa nedvomno Danteja ter renesanénega hermetizma in
magije, do Miltonove poezije in Leibnizove metafizike, ¢e nastejem samo nekatere duhovne
izvore, h katerim se bom mestoma Se vracal. Swedenborg sam pa je neposredno vplival
najprej na svojega sodobnika, nemskega mistika Friedricha Christopha Oetingerja in nadalje
na vrsto teozofskih in ezoteri¢nih gibanj 19. in 20. stoletja; blizu je bil, vsaj kar zadeva
onstranska potovanja, tudi Williamu Blaku, pol stoletja mlajSemu angleSkemu pesniku in
vizionarju; odmeve Swedenborgovega obevanja z angeli in duhovi sreCamo v nemski
romantiki, na primer pri Novalisu, posredno pa je vplival tudi na Charlesa Baudelaira, Ralpha
Waldo Emersona, Williama Butlerja Yeatsa, na dramatika Augusta Strindberga in na Stevilne
druge velike ustvarjalce. Zanimanje za Swedenborgove vizije vse bolj raste v nasem ¢asu, ki
v vse bolj nevidnih in tezko prepoznavnih angelih vidi Ze mo¢no ogroZzeno vrsto.

Vendar se Swedenborg nikakor ni imel za pesnika oziroma literata, tako kot Dante ali
Blake, temve¢ za vidca-filozofa: filozofska oziroma teolo$ka resnica je ireduktibilna postavka
njegovih vizionarskih del. In prav tu, s strani filozofije, je Swedenborg dozivel najostrejso,
malone unicujoco kritiko, ki jo je na njegovo “duhovidnost” naslovil veliki nemski filozof
Immanuel Kant (1724-1804). Swedenborg je osrednja “negativna” figura Kantovega dela
“Sanje duhovidca, pojasnjene s sanjami metafizike” (1766), ki je za Kantov filozofski razvoj
dokaj pomembno, ker pomeni prelomnico med njegovim “predkriticnim” (tj. “metafizicnim”)
in spoznavno-kriticnim obdobjem poznej$ih treh znamenitih “kritik” - Cistega uma,
prakti¢nega uma in presodnosti - s katerimi je Kant postal eden najvecjih filozofov vseh
casov. V svojem prelomnem obdobju si je Kant “duhovidca” Swedenborga krepko privos¢il:
s strupeno ironijo se iz njega nor¢uje in pravi, da ni le “nadduhovidec med vsemi duhovidci,
temve¢ gotovo tudi nadfantast med vsemi fantasti”, Gigar “veliko delo (namre¢ Arcana
coelestia, op. M. U.) obsega osem kvartnih zvezkov samega nesmisla”®. Kant navaja tudi tri
porocila o spiritistiénih dogodkih, ki so krozila po takratnih plemiskih in meScanskih salonih
kot pri¢evanja za Swedenborgovo jasnovidnost: prvi dve pri¢evanji naj bi po navedbah

* Podatke navajam po Britanski enciklopediji (Encyclopaedia Britannca, cit. izd., Vol. VI, str. 633.

® Immanuel Kant: Traume eines Geistersehers, erlautertdurch Trauem der Metaphysik, Werke 11, Vorkritische
Schriften bis 1768/2, Suhrkamp Verlag, Frankfurt 1968, str. 966

® Prav tam, str. 973.
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verodostojnih pri¢ plemiskega rodu dokazovali Swedenborgovo obéevanje z duhovi umrlih
(tako naj bi Madame von Marteville od svojega pokojnega moza prek Swedenborga izvedela,
kje so zalozene neke pomembne pobotnice); tretje porocilo, ki pa je, kot se zdi, vendarle
malce zmedlo tudi samega Kanta (saj je “takSne vrste, za katerega je mogoce brez teZzav najti
popoln dokaz o njegovi resni¢nosti ali neresninosti”’), pa je govorilo o tem, da je
Swedenborg proti koncu leta 1759 pred ve¢jim Stevilom pri¢ v pristaniSkem mestu
Gotenburg, kamor je pripotoval z ladjo iz Anglije, natan¢no opisal kraj velikega pozara, ki je
prav takrat izbruhnil v dva dni oddaljenem Stockholmu (takrat seveda Se ni bilo nobenih
telekomunikacijskih zvez, tako da je vest o pozaru dosegla Gotenburg Sele ¢ez dva dni).

Glede na to, da je bil Kant o¢itno dobro poucen o Swedenborgu, kar seveda ni ni¢ ¢udnega,
saj je bil slednji takrat ze zelo znan po vsej Evropi, pa nemalo preseneca tisti odstavek v “Sa-
njah duhovidca”, v katerem Kant duhovidca predstavi takole:

“V Stockholmu Zivi neki gospod Schwedenberg (ein gewisserHerr Schwedenberg) brez sluzbe in
poklica, vendar s precejSnjim premozenjem. Vse njegovo pocetje je v tem, da, kakor sam pravi, Ze
vec kot dvajset let tesno obcuje z duhovi rajnih dus, od njih prinasa vesti iz drugega sveta terjim v
zameno ponese tudi kaksno iz tega, potem pa piSe debele bukve o svojih odkritjih in ob¢asno
potuje v London, da bi poskrbel za njihovo izdajo...”®

Kantovo presenetljivo predstavljanje Swedenborga, kakor da gre za “nekega” komaj
znanega bogatega in brezdelnega gospoda iz Stockholma, ne pa za ucenjaka in vidca
svetovnega slovesa, pa Se napac¢na pisava njegovega imena, sta toliko bolj nerazumljiva zato,
ker je iz Kantovega opusa znan Se en dokument, namre¢ Kantovo pismo gospodi¢ni Charlotti
von Knobloch®, v katerem na njeno poizvedovanje o resnicnosti zgodb, ki so krozile o
Swedenborgu, Kant ne le iz¢rpno odgovarja o gospodu von Swedenbotgu (sic!), temvec tega
plemenitega gospoda tudi spostljivo hvali, ¢e$ da je zanj slisal, da je “pameten, prijazen in
odkritosréen ¢lovek...”'® in da mu je Ze pisal ter pri nekem angleskem zalozniku narodil
njegova najnovejsa dela, da bi si iz prve roke ustvaril mnenje o njegovih naukih itd.** Ernst
Benz datira Kantovo pismo gospodi¢ni Charlotti z letnico 1763, napisano naj bi torej bilo tri
leta pred izidom “Sanj duhovidca”, v slednjih pa naj bi Kant zavzel ironi¢no in sprenevedavo
“naivno” distanco do Swedenborga zato, ker je v tistih treh letih slednji ze zelo zaslovel po
Evropi, v razsvetljenih filozofskih in znanstvenih krogih bolj kot nekakSen nerazumljiv
posebnez ali celo kot Sarlatan, in zato naj bi Kant, ki je ravno takrat stopal na svojo novo pot
“kriticnega” filozofa, ne Zelel imeti ve¢ nobenega opravka z njim, predvsem pa se skusal

" Prav tam, str. 968.

® Prav tam, str. 966.

® Pismo je bilo prvi¢ objavljeno med dodatki h Kantovi biografiji izpod peresa Ludwiga Ernsta Borowskega
Darstellung des Lebens und Charakters Immanuel Kants, Kénigsberg 1804. Gl. Ernst Benz Das mysteritse
Datum. Zu Kants Kritik an Swedenborg, v: Vision und Offenbarung, Ziirich 1979, str. 158 isl.

19 Gl. Benz, op. cit., str. 160.

1 Original pisma gospodi¢ni Charlotti von Knobloch je izgubljen, vendar kantovski strokovnjaki ne dvomijo, da
je pismo avtenti¢no, Ceprav so tezave z datiranjem: Kantov biograf Borowski ga datira z letnico 1758, ki pa je
ocitno napacna, saj je v njem naveden pozar v Stockholmu, ki se je zgodil leto pozneje; iz tega so poznejsi
Swedenborgovi privrzenci, Se posebej profesor J. Tafel iz Tibingena, sklepali, da je Kant napisal pismo
gospodi¢ni Charlotti dve ali ve¢ let po izidu svojih ironi¢nih “Sanj duhovidca” (1766), torej ok. leta 1768,
drasti¢no razliko v oceni Swedenborga pa pripisali temu, da se je medtem Kant o njem bolje poucil in pac
spremenil svoje prvotno odklonilno mnenje. Vendar ta swedenborgovsko “optimisti¢na” hipoteza ni vzdrzala,
kajti nasel se je Se tretji, ‘kronski” dokument, namre¢ Kantovo pismo filozofu Mosesu Mendelsohnu, nedvomno
datirano z dnem 8. april 1766, v katerem Kant v kontekstu svoje pravkar iz8le knjige “Sanje duhovidca”znova
pise o Swedenborgu, tokrat o Schwedenbergu, in iz katerega je jasno razvidno, da je bila Kantova “nevednost” o
Svedskem (duha)videu v knjigi zaigrana. Zadevo s pismi bi lahko dokonéno razresil brzkone edino Sherlock
Holmes (kajti nepojasnjena ostaja okolis¢ina, ali je bila in, e je bila, zakaj je bila falsificirana datacija pisma
gospodicni Charlotti v Borowskijevi izdaji leta 1804).
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distancirati od svojega pisma gospodi¢ni Charlotti, po katerem bi kdo nemara celo sklepal, da
je bil tudi Kant nekaksen privrzenec spiritizma.*

“Immanuel contra Emanuel”, ugotavlja Benz™® in v tem nasprotovanju prepoznava
nekakSen arhetipski antagonizem dveh duhov, kritinega filozofa in vizionarja. Toda kljub
temu, da Swedenborg igra pomembno vlogo v Kantovih Sanjah, ostaja v okviru celotnega
filozofovega opusa vendarle zgolj statist v dolo¢enem trenutku je Kant uporabil “primer
Swedenborg”, da je tako reko¢ per absurdum ilustriral nesmiselnost “metafizi¢nih sanj”, ki
so bile, en géneéral, glavna tar¢a Kantove filozofske kritike. Kant zafenja svoje Sanje s
stavkom: “Kraljestvo senc je paradiz fantastov. V njem najdejo neomejeno dezelo, v kateri
lahko gradijo, kakor se jim zljubi...”**, koncuje pa jih z razsvetljensko gesto, s pritrditvijo
Voltairovemu Kandidu, ces§ da je treba “obdelovati svoj vrt”. Drugace kot Kantu pa je bilo
Swedenborgu agnosticno in racionalisticno usmerjeno razsvetljenstvo tuje, ceprav v nekem
smislu tudi v njegovem vizionarskem opusu lahko razberemo prizadevanje, da bi cloveskemu
duhu razsvetlil dotlej neznane skrivnosti onstranstva.

Kakorkoli Zze razumemo razmerje med Swedenborgom in Kantom, pa takrat, ko pri branju
vstopamo v fascinanten Swedenborgov svet, ne moremo mimo osnovnega in izhodiS¢nega
“kantovskega” spoznavnega vprasanja: ali je vse, kar je ta videc zapisal o nebesih, peklu in
svetu duhov - resni¢no? Le kako je vse to (z)vedel? Ali ¢loveski um sploh zmore takSne
stvari spoznati in doumeti? Katera je tista spoznavna zmoznost, ki nam jih razodeva?
“Notranji pogled”? In dalje, ¢e je vse, o ¢emer Swedenborg poroca, sam videl z lastnim
“notranjim pogledom”, kot zatrjuje - pri cemer v iskrenost njegovih trditev skoraj ne moremo
dvomiti - za katero vrsto videnja sploh gre: za bolezensko, sanjsko, pesnisko, prerosko...?
Uradna cerkev, v Swedenborgovem primeru Svedska luteranska cerkev, je njegova videnja
zavrnila kot blodnje blazneza in krivoverca (motila jo je seveda predvsem Swedenborgova
kritika krScanske dogmatike) ter ga, kljub tradicionalni nordijski tolerantnosti skusala spraviti
celo v norisnico. Toda ti poskusi so bili neuspesni, deloma gotovo zaradi Swedenborgovih
visokih zvez in prejsSnjih zaslug, predvsem pa zato, ker Swedenborg v svojem preroStvu
dejansko ni deloval kot blaznez, niti kot “fantast” o onstranskih svetovih je pisal v strogo
stvarnem, znanstvenem slogu, pa tudi sicer ni bil izprican kot kak epileptik ali dusevni bolnik
- in to navkljub svojim vizionarskim stanjem, ki so, kakor jih je opisoval, bila mestoma
podobna ekstati¢énim dozivetjem pred epilepti¢nimi napadi, o katerih, na primer, tako Zivo in
pretresljivo piSe Dostojevski v Idiotu. Prav tako ni izpriano, da bi Swedenborg uzival
mamila, kakor je znano npr. za De Quinceyja ali Baudelaira, ki sta opisovala svoje izkusnje z
opijem. Se manj, da bi bil Swedenborg alkoholik. Sode¢ po slogu njegovega Zivljenja in
pisanja, je deloval trezno in premisljeno. Ni znano, da bi imel po svoji “religiozni krizi” v
Casu spreobrnjenja Se kaksne globlje psihi¢ne krize ali pretrese. - Torej, ¢e se hocemo
Swedenborgu pribliZati, nam ne preostane ni¢ drugega, kakor da njegova pricevanja, kolikor
pac¢ moremo, vzamemo “zares”, vsaj hipoteti¢no, in se potem po kantovsko vprasamo, kateri
S0 “pogoji moznosti” opisanih vizionarskih izkuSenj in stanj. Drugi razdelek naSe uvodne
besede torej za¢enjamo z “epistemologijo vizij”, o katerih beremo v Nebesih in peklu.

Swedenborg ne le v podnaslovu Nebes in pekla, temve¢ tudi v samem besedilu vedno znova
zatrjuje, da je angele in onstranske svetove sam “sliSal in videl”. Kot nekakSen refren se
ponavlja zatrjevanje neposrednega stika in obéevanja z angeli: “O tem sem z angeli veCkrat

12 GI. Ernst Benz, op. cit., str. 175 isl.
3 Ernst Benz: Die Wahrheit der Ketzer, v: Vision und Offenbarung, Ziirich 1979, str. 103.
“ Immanuel Kant, op. cit., str. 923.



govoril” (Nebesa in pekel, 16)™, “z angeli pa sem se tudi pogovarjal, in sicer kakor se &lovek
pogovarja s clovekom™ (174), “angeli govorijo med seboj natanko tako kot ljudje na zemlji”
(234), “neko¢ sem prejel iz nebes majhen listi¢, na katerem je bilo zapisano vsega nekaj
besed v hebrejscini” (260), “dano mi je bilo muditi se v druzbi angelov, in sicer zdaj ze kar
lepo Stevilo let, v¢asih od ranega jutra do poznega vecera” (312), “z duhovi, Ki so pravkar
prisli s sveta, sem se vcasih pogovarjal o tem, kakSno je ve¢no zivljenje” (406), “bil sem
poucen tako z besedami kakor z zivo izkusnjo” (448) itd. V tem smislu je Se posebej
zgovoren naslednji odlomek:

“Vrnimo se zdaj k izkuSnjam. O tem, da imajo angeli ¢lovesko obliko oziroma da so kakor ljudje,
sem se preprical nickolikokrat. Govoril sem z njimi, kakor govorim z ljudmi, v¢asih z enim, drugic¢
z ve¢ skupaj, in v njihovi podobi nisem videl nicesar, kar bi se razlikovalo od cloveske. V¢asih se

.....

je bilo dovoljeno videti tudi, kadar sem bil povsem buden in so mi delovala vsa telesna cutila, to je,
pri polni in jasni zavesti. Cesto sem jim tudi pravil, da so ljudje v kr§¢anskem svetu povsem
nevedni glede angelov in duhov, saj menijo... “(74).

Kljub tem zatrdilom o bliznjih stikih pa bi bilo napa¢no, ¢e bi Swedenborga brali “naivno
realisticno”. Pri razumevanju njegovih videnj seje treba namre¢ opreti na tisto “vmesno
stanje” med zunanjostjo in notranjostjo, o katerem govori tudi apostol Pavel v slavhem
biblicnem odlomku: “Poznam ¢loveka v Kristusu. Pred Stirinajstimi leti je bil vzdignjen do
tretjega neba - ali v telesu, ne vem, ali zunaj telesa ne vem. To ve Bog. Vem tudi, da je bil ta
¢lovek vzet v nebesa - ali v telesu, ali zunaj telesa ne vem. To ve Bog” (2 Kor 12,2-3). Pri
Swedenborgu pa je tisto boZje védenje, o katerem govori sv. Pavel, nekako “razvezano” in v
Nebesih in peklu prisotno s svojevrstno dialektiko, katere antitetiCnost je v tem, da
Swedenborg po eni strani nenehno vztraja pri zatrjevanju neposredne izkusnje (videnja)
nebes ter pricuje o ¢loveski podobi in jeziku angelov, s katerimi se tam srecuje, po drugi
strani pa ni¢ manj vzrajno ponavlja, da gre za “notranji pogled”, kajti “v nebesih”je obicajno,
da se osebe prikazujejo na mestih, kamor je uprt pogled oziroma kjer se le-ta konca, ¢etudi je
to mesto zelo dale¢ od tam, kjer v resnici so. Tej navzo¢nosti se pravi navzo¢nost “notranjega
pogleda” (121); ponekod ta notranji pogled imenuje tudi “duhovni vid”, npr. ko zapiSe: “..te
reci lahko vidi ¢lovek, kadar se umakne iz telesnega vida in ko se mu odpre duhovni vid”
(76), saj “je treba vedeti, da angelov ni mogoce videti s telesnimi o¢mi, temve¢ z duhovnimi,
saj se vse to dogaja v duhovnem svetu, medtem ko telesne re¢i spadajo v telesni svet” (prav
tam). Se bolj izrecno pa to poudarja, ko govori o prostoru v nebesih:

Ceprav se za vse stvari v nebesih zdi, da so tako kot stvari na svetu na nekem kraju in v prostoru,
angeli vendarle ne poznajo pojma oziroma ideje kraja ali prostora. Ker se to slisi kakor protislovje
in ker je nadvse pomembno, bom skuSal zadevo nekoliko osvetliti.

Vse spremembe prostora v duhovnem svetu se dogajajo zaradi sprememb stanja v notranjosti, tako
da spremembe prostora niso ni¢ drugega kot spremembe stanja. To pa je tudi nacin, kako me je
vodil Gospod v nebo in na druge svetove v vesolju: dogajalo se je namre¢ to le mojemu duhu,
medtem ko mi je telo ostalo na istem mestu. Tako se gibljejo tudi vsi angeli. Zato zanje ni razdalj.
In ker ni razdalj, tudi prostora ni, ampak so namesto njega zgolj stanja in njihove spremembe.*
(191-192).

V tem je Swedenborgov “paradoks”: prostor v nebesih je prostor duha, krajina v nebesih je
krajina duha, bliZina v nebesih je bliZzina duha in “tisti, ki so v podobnih stanjih, so blizu drug
drugemu, tisti, ki so v razli¢nih stanjih, pa bolj vsaksebi” (193), “saj se razdalja daljsa in

5 Numeracija v oklepajih se bo v nadaljevanju nanasala na paragrafe oziroma odstavke, kakor jih je sam avtor
ostevil¢il v Nebesih in peklu.



kraj$a glede na to, koliko si je Zelijo, Ceravno gre za eno in isto pot. To sem veckrat videval in
se temu cudil” (195). Pa vendar je treba posebej poudariti, da je paradoksnost prav v tem, da
je onstranska blizina in nasploh topografija duha pri Swedenborgu povsem in do potankosti
nazorna: pri prikazovanju onstranskih krajin in podob nikakor ne gre za kako alegori¢nost, za
nekaksno ponazoritev tezko umljivih in Se tezje predstavljivih abstraktnih lastnosti in
odnosov, temve¢ so same vsebine duha v videnju neposredno dane. O tem, kako se to zgodi,
v katerem stanju duha in v katerem jeziku angeli govorijo Cloveku ter mu razodevajo
onstranske Kkrajine in skrivnosti, Swedenborg razlaga takole:

“In kadar angel ali duh obisce Cloveka, s tem, da se obrne k njemu in se z njim zdruzi, vstopi v
celotni ¢lovekov spomin in skoraj ne more drugega, kakor da se zaveda vsega, Cesar se zaveda
clovek, in da torej zna tudi jezik, ki ga zna ¢lovek. O tem sem se z angeli pogovarjal in rekel sem
jim, da najbrz mislijo, da me nagovarjajo v mojem maternem jeziku, saj sem jih v njem tudi
razumeval: v resnici pa niso govorili oni, temvec jaz sam” (246, podértal M. U.).

Pogovor z angeli je torej neke vrste “notranji dialog” v samem c¢loveku, pri ¢emer govorico
angela ali duha slisi ¢lovek prav tako razlo¢no in na glas kot ¢lovesko, le da je ne slisi nihce
drug razen njega, niti tisti ne, ki stojijo Cisto zraven. Tako je zato, ker “govorica angela
oziroma duha seze ¢loveku najprej v misli” (248). Mar gre potemtakem vendarle za prisluhe,
privide - torej za psihopatoloska stanja, za blodnje bolnega duha? Mislim, da tega ne moremo
trditi, Ceprav je zelo tezko zaértati mejo med vizijo in (zgolj) halucinacijo. Odgovora na
vprasanje o tej meji se morda lahko priblizamo tako, da skusamo poiskati v psihi¢nem ustroju
“normalnega” ¢loveka taksne fenomene, ki se dogajajo v tisti “vmesnosti” med zunanjostjo in
notranjostjo, o kateri piSe tudi Swedenborg, ko razlaga, “kaj se vse dogaja s ¢lovekom, ko
zapusti telo, in kako je, ko je v duhu ponesen drugam” (439):

“...¢lovek pride v neko posebno stanje, ki je nekje vmes med spanjem in budnostjo, in ko je v tem
stanju, se mu zdi, da je povsem buden: vsi ¢uti so popolnoma budni, tako kot v telesni budnosti, pa
ne le vid in sluh, temve¢, kar je nadvse zanimivo, tudi tip, ki je tedaj $e obcutljivejsi, kot je lahko
kadarkoli v telesu. V tem stanju sem videl duhove in angele kakor Zive, pa tudi sliSal sem jih, in,
kar je nadvse ¢udesno, tudi dotaknil sem se jih lahko, ne da bi bilo telo pri tem koli¢kaj vpleteno.
To je stanje, v katerem je ¢lovek, ko je vzet iz telesa in ne ve, ali je v njem ali zunaj njega...“(440).

Tak3na stanja, ki so “nekje vmes med spanjem in budnostjo”, se v sodobni psihologiji
imenujejo hipnagoska stanja in jih nikakor ne moremo zvesti na dusevno bolna stanja, kajti,
¢eprav so po eni strani blizu shizofrenim, predepilepticnim in narkoti¢nim blodnjam, pa so po
drugi strani prav tako blizu ustvarjalnemu procesu tako v umetnosti kakor tudi v znanosti. O
odnosih med hipnagoSkimi stanji in sorodnimi psihi¢nimi fenomeni iz€rpno in teoretsko
poglobljeno piSe Andreas Mavromatis v knjigi z naslovom “Hipnagogija - posebno stanje
zavesti med budnostjo in spanjem” (1987), kjer med drugim pravi naslednje: “Videnje
obrazov je dejansko ena izmed najpogostejSin hipnagoskih izkuSenj. V taksnih videnjih
nastopajo znani ali neznani ljudje, zivi ali mrtvi, v mirovanju ali gibanju, posamic ali v
skupinah. Razen tega, kot kaze, ti obrazi dokaj pogosto izrazajo dolo¢ena Custva in zaradi
tega opazanja so jih nekateri poimenovali “bezna uteleSenja nekega obcutja ali nekega
miselnega razpoloZenja.”'® Ko Mavromatis razpravlja o kognitivnih in afektivnih
znacilnostih hipnagoskih fenomenov, ugotavlja njihovo mocno odvisnost od avtosugestije,
pri ¢emer navaja enega izmed prvih psihologov, ki se je sistemati¢no ukvarjal z “vizionarsko
imaginacijo”, H. B. Alexandra (1909): “...neka podoba vznikne in jaz si, kdo ve zakaj, reCem:

1 Andreas Mavromatis: Hypnagogia. The unique state of consciousness between wakefulness and sleep, druga
izdaja, Routledge, London 1991, str. 16.
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“To spominja na zabo (ali na aligatorja ali kar si Ze bodi).” In podoba se tedaj res preoblikuje
v 7abo.”!” Taksna ‘psihomagija’, izpri¢ana na hipnagodki ravni, pa je zelo blizu Zivi
umetniski imaginaciji: “Pravijo, da je Goethe vselej, kadarje zaprl o¢i in mislil na roZo, pred
seboj uzrl cvetni venec, ki se je neprenehoma razpiral in razodeval bogastvo svojih ven¢nih
listov.”*® Mavromatis v svoji obsezni $tudiji seveda pise tudi o Swedenborgu: “Se posebej je
zanimivo, da je Ze pred davnim c¢asom hipnagoska videnja in sanje v vmesnih stanjih
raziskoval premalo razumljeni genij Swedenborg, Cigar knjige o tem so bile podvrzene
napaéno usmerjenemu kritinemu napadu filozofa Kanta...”*°.

Ernst Benz v svojem ze omenjenem glavnem delu “Vizija. Spoznavne oblike in svet
podob” (1969) obravnava videnja fenomenolosko-religiolosko, torej z druganega zornega
kota kot psiholog Mavromatis, kljub temu pa se religioloSka fenomenologija in psihologija
mejnih stanj v marsicem presenetljivo dobro ujemata in dopolnjujeta. Benz obravnava
razmerja med izpri¢animi videnji svetnikov in njihovim asketskih zivljenjem, med videnji in
samoto ipd., S¢ posebno pozornost pa posvefa razmerju med vizionarsko in vsakdanjo
zavestjo: najprej ugotavlja tezavnost fenomenoloSkega pristopa k videnjem in dosedanjo
prevlado teoloskih interpretacij; nadalje meni, da so po drugi strani tudi standardni psiholoski
pristopi nezadostni, kajti psihologija prepogosto podlega redukcionizmu, ki izrablja vizije za
dokazovanje neke psiholoske teorije. Zato Benz meni, da se je treba pri fenomenoloski
tipologiji vizionarskih stanj opreti na nekoga, ki jih je sam dozivljal in jih obenem skuSal tudi
reflektirati - ter pri tem za izhodisCe izbere prav Swedenborga. Benz se seveda zaveda tezav
takSnega pristopa, npr. motece interakcije med izkusnjo (vizijo) in refleksijo le-te, zaveda se,
da si vizionarji lahko zgradijo fantasti¢ne refleksivne sisteme, ki jih “potrjuje vsako novo iz-
kustvo”, toda po drugi strani meni, da pri hermenevtiki vizionarstva preprosto nimamo kake
boljse moznosti kot opreti se na sama pricevanja in razmisljanja pri¢ o njihovih izkustvih:
“Kot kaze, je priporocljivo, da se pri fenomenoloskem opisu posameznih oblik vizionarske
izkusnje drzimo tistih razlikovanj, ki samim vizionarjem najbolj vzbujajo pozornost.”?° Benz
se v klasifikaciji videnj torej navezuje na Swedenborga, ki v svoji interpretaciji Jakobovega
videnja angelov navaja pet stopenj vizionarske izku$nje.”* Tukaj ne moremo podrobno
obravnavati vseh petih stopenj, za na$ kontekst pa je zanimivo predvsem to, da Swedenborg
najvisje ceni tista videnja, ki se dogajajo tako reko¢ ob budni zavesti, ali, drugace receno, ko
je v istem stanju duha prisotno oboje, tostranska budnost in onstransko videnje. Gre za
“videnje z odprtimi o¢mi”, o katerem Benz pravi sledece: “Prav to se Swedenborgu kaze kot
najvecji ¢udez: istocasno se mudi v nebesih in na zemlji, istocasno obc¢uje z angeli in ljudmi.
Njegov notranji vid se prekriva in prezema z zunanjim, ne da bi ga pri tem ukinil ali oviral.
Njegovo duhovno oko vidi stvari duhovnega sveta kakor skozi njegovo telesno oko.?

Swedenborgu je torej najvisje stanje duha “stanje, v katerem je ¢lovek, ko je vzet iz telesa
in ne ve, ali je v njem ali zunaj njega” (gl. zgoraj, 440). To stanje je zelo blizu tistemu, ki ga
Mavromatis imenuje “stanje difuzne dvojne zavesti”*® ali “kvazihalucinatorno hipnagosko
stanje”, v katerem lahko hipnagoski subjekt “opazuje razvijanje lastnih halucinacij pri polni
zavesti 0 njihovi naravi - kar pa kljub temu ne pomeni, da so razreene kot ‘neresniéne™?*.
Razpravo o razmerju med hipnagoSkimi stanji ter sanjami in budnostjo pa Mavromatis sklene

" Prav tam, str. 54

'8 Prav tam, str. 71.

¥ Prav tam, str. 99

% Ernst Beznz: Die Vision. Erfahrungsformen und Bilderwelt, Ernst Klett Verlag, Stuttgart 1969, str. 93.

2 Swedenborg, Auslegung von 1. Mos. 32, 3 Advers., Nr. 1353; gL E. Benz, op. cit., str. 90 isl. Gre za naslednji
pasus v Bibliji: “...Tudi Jakob je el svojo pot. Tedaj so mu prisli nasproti angeli boZji. Ko jih je Jakob zagledal,
je rekel: “To je tabor bozji.” Zato je dal temu kraju ime Mahanaim “(1 Mz 32,2-3).

22 Ernst Benz, op. cit., str. 90.

22 Andreas Mavromatis, op. cit., str. 73.

24 Prav tam, str. 78.
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z ugotovitvijo: “V hipnagogiji smo vcasih v takSnem stanju, da dozivljamo obcutek budnosti,
medtem ko vemo, da sanjamo, kar je nekaj zelo drugacnega bodisi od budnosti (in
samosprasevanja, ali sanjamo), bodisi od sanjanja (in prepri¢anosti, da se nam budnim dogaja
to, kar sanjamo).”?

Zanimivo je, da Swedenborg o tem “vmesnem stanju” duha, za katerega meni, da je izmed
vseh petih vizionarskih stanj najvisje, priznava: “V to stanje mi je bilo dovoljeno priti le
trikrat ali Stirikrat, samo da bi zvedel, kaksno je, in da bi videl, da duhovi in angeli
uporabljajo vse Cute in da to velja tudi za Cloveka oziroma za njegov duh, kadar je
povzdignjen iz telesa” (440, podértal M.U.). In Ze v naslednjem paragrafu znova pravi:
“...kako je ¢lovek v duhu ponesen drugam, so me poucile Zive izkusnje, vendar le dvakrat ali
trikrat” (441). Dozivetje, ki ga navaja kot primer takSne izkusnje, je Se posebej zanimivo,
morda je kaj podobnega znano tudi komu izmed nas, ¢etudi ne govorimo o duhovih:

“Rad bi navedel en sam primer. Govoril sem neko¢ z duhovi, medtem ko sem hodil po ulicah
nekega mesta in po poljih, in ves ¢as sem bil povsem buden in vse sem jasno videl. Hodil sem tako
naprej, ne da bi kam zasel, in videl gaje, reke, dvorec, hise, ljudi in druge reci. Potem ko sem Ze
nekaj ur tako hodil, pa sem na lepem spregledal s svojimi telesnimi o¢mi in opazil, da sem nekje
drugje. In ves iz sebe sem odkril, da sem v stanju, v kakrSnem so ljudje, za katere pravijo, da so bili
v duhu poneseni drugam. Zakaj v tem stanju clovek ne ¢uti razdalj, ¢eravno jih je za vec milj, in ne
Casa, Ceravno ga je za vec ur ali dni, in tudi utrudi se ne; in nezmotljivo ubira korake po poteh, ki
jih sploh ne pozna, vse do kraja, na katerega je namenjen “(441).%

Ob tej redkosti najpristnejSih vizionarskih izkuSenj pa se zastavlja vpraSanje, kako je
potemtakem na njihovi osnovi Swedenborgu uspelo zgraditi celotno teologijo “Nove cerkve”.
Ce ga prav razumem, je ve¢ino tega, kar je v onstranskih svetovih sam “sligal in videl” ter
potem zapisal v svoje debele bukve, slisal in videl v vizionarskih stanjih manjSe popolnosti
(torej taksnih, ki so bodisi blize sanjam bodisi blize budnosti?) - le kako bi sicer lahko pisal
taksne stavke, kot je npr. naslednji, ki se neposredno navezuje na zgoraj navedene izpovedi 0
redkosti najvisje izkuSnje: “Pac¢ pa mi je zdaj ze vec let dano govoriti z duhovi in biti z njimi,
kakor da sem eden izmed njih, in sicer celo tedaj, ko sem popolnoma buden” (442). To
mesto, kjer Swedenborg zatrjuje svoje vecletne “duhovne izkusnje”, v njegovih pricevanjih
ni osamljeno, temvec se, kakor smo ze rekli, ponavlja skorajda kot kak refren - kar je seveda
razumljivo, kajti le kolikor je bilo njegovo obCevanje z angeli in duhovi relativno trajno in
nepretrgano, si je mozno razloziti nastanek in avtenticnost njegovih obseznih knjig.

Swedenborg svoje pisanje in nasploh svoje preroSko poslanstvo vseskozi navezuje na
interpretacijo “notranjega pomena” Svetega pisma. Swedenborg ne zapisuje nekega
novega razodetja, temvec¢ razkriva “notranji” ali “duhovni pomen” Ze obstojecega, tudi zanj
edinega krS¢anskega razodetja: biblicne Besede. To Swedenborgovo eksegetsko poslanstvo,
ki naj bi pomenilo nov zacetek, novo epoho v zgodovini kr§¢anstva - Se vec: rojstvo samega
Novega Jeruzalema, naznanjenega v kanoni¢ni Janezovi Apokalipsi - je najbolj razvito v dveh
najobseZznejSih Swedenborgovih teoloskih delih, v Arcana coelestia (1749-56) in Vera
christiana religio (1771), s katerima je na zacetku in na koncu zamejena njegova “notranja”
cksegeza Besede. Tudi na samem zacetku Nebes in pekla (1758), Swedenborgovega tako
casovno kakor tudi vsebinsko osrednjega dela, beremo o “notranjem pomenu Besede: “Zakaj
v sleherni besedi Besede je skrit neki notranji pomen, ki ne razodeva naravnih in posvetnih
re¢i, na katere meri dobesedni pomen, temve¢ duhovne in nebeske re¢i” (1). Tako, na primer,
v Apokalipsi ““sonce, ki ima otemneti, pomeni Gospoda kot ljubezen, luna Gospoda kot vero,

% Prav tam, str. 109.
%6 Ta Swedenborgova izkusnja nas spomni na pripoved E.A.Poeja A Tale of the Ragged Mountains (Zgodba o
nazobcanih gorah), ki je prevedena tudi v slovensc¢ino.
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zvezde spoznanje dobrega in resnice oziroma ljubezni in vere... z oblaki se razkriva dobesedni
pomen Besede, s slavo njen notranji pomen” (prav tam). TaksSno razkrivanje ‘Sifer’ za
razumevanje skrivnih sporocil Biblije - eksegeza, ki je bila del Zeitgeista 17. in 18. stoletja,
saj jo srecamo tako pri Miltonu in pozneje pri Blaku, kakor tudi pri takratnih vodilnih
filozofih, npr. pri Leibnizu - je bistvo Swedenborgovega iskanja “notranjin pomenov”
Besede. Dante, ki se je imel predvsem za pesnika, ne pa za preroka ali eksegeta, je slikal
peklenski ogenj v vsem Cutnem Zaru, kot ogenj, ki resni¢no gori in zge s svojimi divjimi
plameni, medtem ko Swedenborg piSe, da je “peklenski ogenj ljubezen do sebe in sveta”
(570). Taksne alegori¢ne razlage Svetega pisma - Ki jih v zgodovini teologije ni bilo malo, saj
so se zaCele Ze s Filonom Aleksandrijskim (1. st.) in zgodnjekr§¢anskimi apologeti, ki so
poganskim izobrazencem skusali razloziti pravi pomen svetopisemskih besed - so bile vselej
vprasljive in podvrzene kritiki tistih, katerim ni Slo za “Boga filozofov in u¢enjakov”, marvec
za “Boga o&etov, Boga Izaka, Boga Jakoba...”*’

Pri Swedenborgu pa je zavraCanje dobesednega pomena in sklicevanje na “notranji
pomen” Besede Se posebej vprasljivo zato, ker celoten njegov opus temelji na predpostavki,
da njegove besede, njegova pri¢evanja o ob¢evanju z angeli itd. razumemo dobesedno. Kajti,
¢e metodo ‘desifriranja’ notranjega pomena, ki jo Swedenborg uporablja v eksegezi Biblije,
apliciramo na sdmo Swedenborgovo pisanje, potem se resni¢nost, ki je ireduktibilna postavka
tega pisanja, sesuje sama vase - in sicer ne glede na to, da se videnja dogajajo v “vmesnem
stanju” med budnostjo in sanjami, kakor smo ugotavljali zgoraj, kajti tudi v tem primeru mo-
ramo, ¢e jemljemo Swedenborgovo pisanje zares, dobesedno verjeti njegovim besedam in
opisom, tj. razumeti jih moramo kot pristna prievanja o resnicnih “vmesnih stanjih”, ne pa
kot nekaksne zgolj alegori¢ne ali hermeti¢ne ‘Sifre’, za katerimi naj bi se skrival nekaksen
“notranji pomen”’, nekak$no ‘racionalno jedro’. Namrec, ¢e pogledamo zadevo z druge strani:
¢e naj Swedenborgu verjamemo dobesedno (in drugace sploh ne moremo, ne da bi njegovo
pisanje reducirali zgolj na nekakSno abstraktno alegori¢nost) - zakaj potem tudi Svetega
pisma (3e toliko prej!) ne bi brali in vanj verjeli dobesedno, ne pa v njem iskali “notranji
pomen”, kakor to poc¢ne ekseget Swedenborg? Razmislek o njegovi eksegezi Besede nam
pokaze, da je Swedenborg vendarle imel precej ve¢ skupnega z razsvetljenstvom, kakor se
sprva zdi.

Razmerje med zunanjostjo in notranjostjo Swedenborg utemeljuje s “korespondenco”.
Korespondenca je pojem, ki zavzema prav posebno, zelo pomembno mesto v njegovi
teologiji in angelologiji. Takole piSe:

“Clovek torej besedo, ki jo bere, razumeva v njenem dobesednem oziroma zunanjem pomenu,
angeli pa v njenem notranjem oziroma duhovnem pomenu: kajti misljenje angelov je v celoti
duhovno, misljenje ¢loveka pa naravno. Ti dve miSljenji se zdita razli¢ni, v resnici pa sta eno in
isto, saj sta v korespondenci drugo z drugim” (306).

Na nekem drugem mestu pravi Se bolj izrecno:

“Cloveku je torej prav po korespondencah omogocen stik z nebesi.” In dalje:” Da bi se ustvarila ta
povezava med nebesi in ¢lovekom, je bila Beseda zapisana v Cistih korespondencah, saj so vse reci
v njej, tako splosne kot posamezne, korespondence. Ce bi torej ¢lovek vedel za korespondence, bi
tudi razumel duhovni pomen Besede, in bi se mu potemtakem razjasnile tudi nebeSke skrivnosti, o
katerih zdaj ne ve dobesedno ni¢. Zakaj v Besedi je najti dobesedni in pa duhovni pomen” (114).

Ocitnoje torej, da so “notranji pomeni” Besede tesno povezani s Swedenborgovim naukom

%7 Blaise Pascal: Misli, Mohorjeva druzba, Celje 1980, str. 185. O hermenevtiki svetih spisov gl. ve&: Marko
Ursi¢, Moznost Jakobove lestvice, Nova revija 109-110, Ljubljana 1991.
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0 korespondencah, ki pa ne veljajo samo za odnose med zunanjostjo in notranjostjo Besede,
temvec tudi za odnose med tostranstvom in onstranstvom, med naravo in duhom, med mikro-
in makrokozmosom, med c¢lovekom, angeli in Bogom. Zastavlja se vprasanje, kaj vse
Swedenborg razume s “korespondenco”. Racionalno vzeto gre za strukturno, topolosko in
imaginacijsko podobnost, za “ujemanje” med razli¢nimi strukturami, toposi in podobami.?®
Vendar za Swedenborga korespondenca pomeni Se precej vec: “Pri starih ljudstvih...so
pripadniki Cerkve obcevali z nebesi, saj je znanost o korespondencah nebeska znanost” (87).
In dalje: “Brez vednosti o tem, kaj je korespondenca, ni mogoce imeti jasne predstave o tem,
kaksen je duhovni svet” (88); “ves naravni svet je odraz, ustrezek duhovnega sveta, pa ne le
naravni svet na sploSno, temve¢ tudi v vsaki posameznosti” (89); korespondenca je razvidna
celo iz “oblike nebes... namre¢, da so nebesa tako v svojih najvecjih kakor tudi v najmanjsih
reCeh sebi podobna” (200).

Swedenborg povzema nauk o korespondenci iz renesanc¢ne filozofije, od velikih
renesancnih mislecev, kot so bili Marsilio Ficino, Pico della Mirandola, Giordano Bruno, pa
tudi od renesan¢nih “prirodoslovcev”, magov in hermetikov, kakr$na sta bila npr. Agrippa
von Nettesheim in Paracelsus. Predpostavka renesanc¢ne “naravne magije” (magia naturalis),
pa tudi alkimije in astrologije, je bila korespondenca med mikro- in makrokozmosom, med
¢lovekom in vesoljem. Correspondentia (ali concordantia, ujemanje) je pojem, ki je v
renesansi razlagal odnose med zemljo in nebom, med naravo in duhom, med vidnim in
nevidnim, pa tudi med samimi neStevilnimi stvarmi tega sveta, prepletenimi v kozmicno
mrezo zrcaljenj, odmevov, analogij... V mrezi sveta, ki je hkrati ‘sintaksa’ jezika, se v
nestevilnih korespondencah prepoznavajo razli¢na bitja drugo v drugem in komunicirajo med
seboj: “...rastlina komunicira z zivaljo, zemlja z morjem, ¢lovek z vsem, kar ga obdaja” in
“jezik je skrivnostna, neprozoma, vase zaprta masa, fragmentirana in enigmati¢na, tu in tam
se meSa s figurami sveta ter se z njimi prepleta: na ta nacin vse skupaj pletejo mrezo znamenj,
v Kateri vsako znamenje igra vlogo vsebine ali znaka, skrivnosti ali odprtega kazanja.”*
Misel o korespondencah, ki pletejo paradigme sveta, pravzaprav izhaja iz platonizma, ki je v
renesansi dozivel velik razcvet po vrsti stoletij prevladujoci aristotelovski sholastiki. Pri
Platonu je misel o kozmi¢ni korespondenci implicitna predpostavka tako njegove prispodobe
o votlini (tj. razlage idealizma iz koresponden¢nih razmerij med ognjem, soncem in Idejo
dobrega ter razli¢nimi ravnmi bivajo¢ega), kakor tudi njegove kozmologije v Timaju, kjer
nastopa znani motiv demiurga, bozanskega umetelnika, stvarnika sveta, ki ustvarja tostranske
‘korespondence’ onstranskih idej.

Spinoza, eden izmed najvecjih novoveskih filozofov, je ucil, da sta “red in zveza idej ista
kakor red in zveza stvari”®’; ta nauk, ki je znan tudi kot “psihofizi¢ni paralelizem”, prav tako
izvira iz paradigmati¢ne correspondentiae in v njem lahko razberemo eksaktno filozofsko
formulacijo poznejSega Swedenborgovega prepri¢anja, da “je tisto, kar je duhovno, s tistim,
kar je naravno, po korespondencah poenoteno” (394). Glavni problem, ki se je Spinozi in
drugim racionalisti¢énim filozofom zastavljal v zvezi s psihofizi¢nim paralelizmom, namrec,
kaj utemeljuje sam paralelizem - problem, ki ga filozofija ni nikoli zadovoljivo resila - se
ponovi pri Swedenborgu: correspondentia mu sluzi kot explicans ¢lovekovega spoznanja
nebes in obéevanja z angeli, vendar pa sama ni nikoli explicata - nikoli ni razlozeno, zakaj in
odkod sama korespondenca: v ¢em je jamstvo, da je resnicna, ne pa zgolj navidezna, ali,
kantovsko re¢eno, kateri so “pogoji izkustva” zanjo samo. Brzkone se tega z razumom sploh
ne da razloZiti niti dojeti. Kant je torej imel, vsaj v filozofsko-kriticnem smislu, in ultima
linea vendarle prav...

%8 Sodobni matematiki govorijo o “izomorfizmu”, sodobni analitiéni filozofi o “supervenienci” ipd.
2 Michel Foucault: Les mots et 1es choses, Gallimard, Paris 1966, cit. po sh. prev., str. 86 in 101.
% Baruch de Spinoza: Etika, Slovenska matica, Ljubljana 1988, str. 140.
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Clovek je za Swedenborga, kakor Ze za njegove renesanéne predhodnike, prese¢isée in vez
med naravnim in duhovnim svetom, med zemljo in nebesi - pa ne samo to, saj je ¢lovek pri
Swedenborgu Se veliko vec: krS¢ansko uclovecenje bozjega Sina je razumel in radikaliziral
tako, da imajo sama “nebesa kot celota podobo Cloveka”, ali, drugace reCeno, identiteto
mikro- in makrokozmosa je pojmoval dobesedno! Takole pravi:

“Da so nebesa v vsej svoji mnogovrstni sestavi podoba enega ¢loveka, je skrivnost, ki je doslej svet
ni poznal, pa¢ pa jo zelo dobro poznajo v nebesih. Poznavanje te skrivnosti in vseh posameznih
podrobnosti, ki se nanjo nanaSajo, je bistvo razuma tamkajSnjih angelov. Od tega je odvisno
marsikaj, kar bi, ¢e bi se v tem ne utemeljevalo, sploh ne vstopilo jasno in razlo¢no v svet angelov.
Ker vedo, da so nebesa s svojimi skupnostmi vred podoba cloveka, nebesa imenujejo VELIKI
BOZJ1 CLOVEK - boZji zato, ker je Gospodovo BoZje tisto, kar dela nebesa. *“(59)

Nebesa so “Veliki bozji ¢lovek™ ali “Vele¢lovek™ (homo maximus), Kajti “razum in volja sta
tisto, kar dela Cloveka... zato se ¢lovek tudi imenuje notranje in duhovno bitje. Nebesa pa so
takSen Clovek v najvecji in najpopolnejsi podobi” (60). Za Swedenborgovo antropicno
pojmovanje nebes je podoba VeleCloveka bistvenega pomena, kajti “da so nebesa
Veleclovek, je bilo treba povedati zato, ker brez vednosti o tem ne bi razumeli vsega
drugega” (67). Osnova te misli je spet korespondenca: “..angelske skupnosti, iz katerih
nebesa sestojijo, so urejene tako, kot so udje, organi in drugi telesni deli pri ¢loveku” (94), pri
Cemer “nebesno kraljestvo na splos$no ustreza srcu in vsemu v telesu, kar je s srcem v zvezi,
duhovno kraljestvo pa plju¢em in vsemu v telesu, karje s pljuci v zvezi” (95) itd. %

Swedenborgovi podobi VeleCloveka se je Immanuel Kant v Sanjah duhovidca Se posebej
rogal ter jo imenoval “poastna in velikanska fantazija”*?, seveda pa stvari vendarle niso tako
preproste, kajti izvor in osnova podobe nebes kot Veletloveka je “antropi¢no nacelo” ki
Boga pojmuje kot Bozjeclovesko, Swedenborg pa je to nacelo zgolj radikaliziral s tem, da je
zadevo razumel prima facie. Osnovno vprasanje je namre¢ v tem, ali ¢lovek sploh lahko
Boga misli in vanj verjame, ne da bi pri tem predpostavljal bolj ali manj izrazito antropi¢no
nacelo. In odgovor na to vprasanje je brzkone negativen. Swedenborg torej vendarle ni zgolj
“fantast”, ko pravi:

%1 Ideja Vele¢loveka (“Makrantropa™), je izpri¢ana Ze v zelo starih duhovnih izro¢ilih: v Vedah, Avesti, v
babilonskih in kanaanskih verovanjih (gl. Mircca Eliade: Histoire des croyances et des idées religieuses, I.-111.,
Payot, Paris 1986-87), pa tudi pri Aztekih (gl. Thcodor-Wilhclm Danzel: The Psyhology of Ancient Mexican
Symbolism, v: Spiritual Disciplines. Papers from Eranos Yearbooks, ur. Joseph Campbell, Bollingen Series
XXX/4, Princeton 1985, str. 111 isl.).

%2 |. Kant, op. cit., str. 980.

% |zraz ‘antropi¢no nagelo’ sem si sposodil iz sodobne fizike oziroma kozmologije, Geprav tam nima povsem
istega pomena kot v nasem kontekstu. V fiziki je antropi€no nacelo povezano z vprasanjem, kako je mogoce -
kolikor odmislimo smotrnostno (teleolosko) vzro¢nost - da so se iz velikanskega Stevila moznosti, ki jih naravni
zakoni dopuscajo, na zemlji razvile prav taksne razmere, ki ustrezajo Cloveku oziroma sploh omogocajo
Elovekovo zivljenje (ravno pravsnji odstotek kisika v atmosferi, ravno pravsnja temperatura itd. itd.). Eden
izmed najbolj znanih sodobnih fizikov, Stephen Hawking, v svojem popularnem delu Kratka zgodovina casa
(CZ, 1990) formulira t.i. mo¢no razliico antropi¢nega nacela takole: ¢e se ¢lovek kot inteligentno bitje
spraduje: “Zakaj je vesolje tak$no, kot ga vidimo?” je odgovor preprost: “Ce bi bilo drugaéno, tudi nas ne bi
bilo!” (str. 119). Ce bi to misel skugali parafrazirati po kantovsko, bi lahko rekli: meje (ali ‘koordinate’) nasega
spoznanja so hkrati nadi “pogoji moZnega izkustva”, Kant v spoznavnoteoretskem pogledu nikakor ni bil
osvobojen antropi¢nega nacela, temvec ga je s svojo transcendentalno filozofijo Se posebej mo¢no afirmiral.
Fizikalno-kozmolosko antropi¢no nacelo (kakor tudi njegova filozofska parafraza) je seveda drugacna, precej
skomnejsa postavka od teoloskega “antropi¢nega nacela” o katerem govorimo v nasem kontekstu, kljub temu pa
med obema prav gotovo obstaja povezava.
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“Kajti Gospod se prikazuje v bozji angelski obliki, ki pa je ¢loveska, tistim, ki priznavajo vidno
Bozje in verujejo vanj, ne pa tudi tistim, ki verujejo v nevidno. Prvi namre¢ lahko svoje Bozje
vidijo, drugi pa ne” (79).

V ozadju vpraSanja o “vidnosti” Bozjega je davna in Se vedno nereSena (verjetno tostran tudi
neresljiva) teoloSka dilema med teizmom na eni strani in panteizmom ali deizmom na drugi,
tj. med pojmovanjem, da je Bog oseba (Bozjeclovesko, v skrajni konsekvenci Veleclovek), in
tistim drugim, Ki je bilo v zgodovini kré¢anstva tolikokrat obsojeno kot hereti¢no, da je Bog
bodisi Narava (deus sive natura pri Spinozi), bodisi da je abstrakten, neoseben Zakon vesolja,
kozmic¢ni Logos (v nasem stoletju sreCamo takSno pojmovanje npr. pri Albertu Einsteinu). S
stalis¢a krS¢anske ortodoksije - tako katoliSke kot pravoslavne ali protestantske, ki se kljub
dogmatskim razlikam glede BozjeCloveskega v osnovi strinjajo - je bil Swedenborg heretik,
Ceprav povsem drugacnega kova kot npr. Giordano Bruno, ki je zgorel na grmadi zaradi
SvVojega panteizma (Ceprav so ga uradno obsodili “Carovnistva”; Swedenborg jc namreé
panteizem obsojal: ““...vsak ¢lovek, ki prejme kaj navdiha iz nebes, ima zmoznost, da si Boga
zamislja v ¢loveski podobi. ... Tisti, ki so to moznost iztrebili iz sebe s svojim domisljavim
razumom, si zelijo nevidnega Boga...” (82). Swedenborg je bil heretik ‘z drugega konca’, ker
je Bozje€lovesko razumel preve¢ neposredno, kar je Se posebej razvidno pri njegovem nauku
o mnostvu svetov v vesolju (katerega pa je ocitno prevzel od Bruna, ¢eprav slednjega ne
navaja), kjer pravi:

“V vesolju je veliko svetov in vsi so polni prebivalcev, od katerih le malokateri vedo, da se je
Gospod na nasem svetu uclovecil. Ker pa ¢astijo Bozje v ¢loveski podobi, jih Gospod sprejme in
vodi. O tem sem nekaj ve¢ povedal v krajsem spisu O zemljah v vesolju “(321).

Prebivalci drugih svetov imajo torej podoben status kot pogani na zemlji, kot tisti, ki “niso
sami prav ni¢ krivi, da ne poznajo Gospoda” (318), ki pa bodo kljub temu zveli¢ani, zakaj
“tisti, ki imajo nebesa v sebi, v nebesa tudi pridejo”(319).3* V Swedenborgovem prepricanju,
da tudi prebivalci drugih svetov “Castijo Bozje v cloveski podobi” je duhovni
antropocentrizem ze tako ekstremen, da je Ze skoraj absurden. Vendar nas ta drasti¢na
reductio ad absurdum nehote presune in spomni na to, da je Ze na nasSi zemlji neStevilno
mnogo zivih bitij, ki so Ze po svoji naravi - ker so pac prisla na ta svet kot zivali ali rastline -
izobéena iz epopeje BozjeCloveskega. Zato je dobro, ¢e dvakrat premislimo, preden bi se
povsem strinjali z naslednjimi besedami Ernsta Benza: “Clovesko (das Menschliche) torej ni
zgolj poljuben in nakljucen izsek iz mnogoterih podob v univerzumu (pri tem Benz seveda
navezuje na Swedenborga, op. M.U.), ni zgolj poljubna oblika zivljenja med neStevilnimi
drugimi, temve¢ praoblika boZjega zivljenja samega in nosi v samem sebi bozje poteze, sliko
osebnostne duhovne narave Boga; Clovesko je tista stran bozjega bistva, v kateri se tisto
neznano, silno, stra§no boZzje narave obleée v podobo, v Kateri se Bog razodene v svoji
polnosti.”*

Presenetljivo pri Swedenborgovih angelih je to, da nimajo kril. Na prvi mah pa je Se bolj
nenavadno, da ta njihov manjko v Nebesih in peklu ni prav nikjer omenjen. Vendar se temu
manj ¢udimo, brz ko pomislimo, da je Swedenborg razumel antropi¢no nacelo prima facie -
in zato bi bila v njegovi angelologiji krila kve¢jemu moteca, saj nedvomno bolj priti¢ejo
pti¢em kot ljudem, “nebesa pa so v svoji mnogoteri sestavi kot celota podobna ¢loveku... prav

% Med poganskimi narodi, ki pridejo v nebesa, je Swedenborg e posebej naklonjen “Afri¢anom”, in sicer zato,
ker “je v njihovo srce vtisnjeno spoznanje, da Bog ni neviden” (514). Edini posamezni pogan, ki je poimensko
naveden v Peklu in nebesih (pravzaprav edino lastno ime, ki nastopa v tej knjigi, ¢e izvzamemo bibli¢ne osebe),
pa je rimski govornik in filozof Cicero, s katerim je bilo Swedenborgu “dovoljeno pokramljati” (322).

* Ernst Benz Vision und Offenbarung, Swedenborg Verlag, Ziirich 1979, str. 28
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do sleherne Zzilice in vlakna” (418). S tem v zvezi je Se ena presenetljiva Swedenborgova
trditev, ki jo zapise, ko razpravlja o korespondenci:. “...Clovesko telo je torej tisto, v emer se
nebesa nazadnje koncajo in na ¢emer stojijo trdno kakor na temelju” (100), v naslednjem
odstavku pa dodaja: “...Tudi po tem je torej ocitno, zakaj je Gospod postal ¢lovek in svojo
bozanskost oblekel v ¢loveskost” (101). Clovesko telo kot “temelj nebes” je nedvomno
nenavadna misel, ki pa je vendarle blizja kri¢anstvu kot budizmu, daoizmu ali kakSnemu
drugemu vzhodnemu soterioloskemu nauku. Se ve¢ - ta misel je pravzaprav bistveno
kr§c¢anska! Po tem premisleku nas Swedenborgovo nadaljevanje skoraj ne preseneca vec:
“...in nebesa bi bila brez ¢lovestva kakor hisa brez temeljev” (304). Prav tega lastnega temelja
pa naj kristjani dotlej ne bi poznali:

“Krscanskemu obcestvu je povsem neznano, da nebesa in pekel izvirata iz ¢lovestva... da vsi, tako
v nebesih kakor na zemlji, izhajajo iz ¢loveSkega rodu: v nebesih so tisti, ki so na svetu Ziveli v
nebeski ljubezni in veri, v peklu pa tisti, kiso na svetu ziveli v peklenski ljubezni in veri...(311)

S stalis¢a krscanske ortodoksije so takSna verovanja seveda hereti¢na, Ceprav po drugi strani
zvenijo kar ‘domace’, saj ljudje od nekdaj verujejo, da bodo, ¢e na tem svetu Zivijo pravicno
in v skladu z bozjimi zapovedmi, po smrti postali angeli v nebesih, sicer pa, da jim grozi
pekel ali vsaj vice (mimogrede, poucno je, da Swedenborg govori tudi o “peklenski ljubezni
in veri”). To starodavno kr$¢ansko pa tudi predkrsc¢ansko prepricanje Swedenborg v svoji
eksegezi Besede radikalizira v eksplicitno trditev, da niso angeli (in hudiéi, pa¢ po
zasluzenju) ni¢ drugega kot ljudje, ki so se iz tega sveta preselili na onega. Vendar pa med
Swedenborgom in kr$¢ansko ortodoksijo obstaja velika razlika glede eshatologije odreSenja
oz. pogubljenja. Swedenborg pravi, da pripadniki Cerkve zmotno mislijo, ¢e$ da nas vse ¢aka
poslednja sodba (in prehod dus v nebesa ali pekel) $ele na koncu ¢asa, namre¢ kot eshaton na
koncu zgodovinsko-kozmi¢nega ¢asa. Namesto “linearne” eshatologije (cf. sv. Avgustin: via
recta) Swedenborg ozivlja staro gnosti¢no misel o “individualni” poslednji sodbi, ki temelji
na drugaénem, misti¢cnem dojemanju “vecnosti trenutka” kot odreSitve iz ¢asa. Vsaka dusa
umrlega “neposredno” pride k svoji sodbi. Prestava o apokalipsi kot straSnem koncu sveta,
kakor jo poznamo iz tradicionalnega branja Razodetja sv. Janeza na Patmosu, pa je za
Swedenborga zmotna in je vzrok temu, da se ljudje potem zbegano sprasujejo:

“Kako bi moglo biti pokon¢ano in razdejano tako neznansko nebo, s toliko ozvezdij pa s soncem in
luno; in kako naj zvezde, ki so vecje od zemlje, z neba popadejo nanjo; in kako naj se telesa, ki jih
pojedo ¢rvi in pouZije gnitje in ki jih veter raznaSa na vse konce sveta, spet sestavijo in dobijo
svojo duso: in kje naj bi medtem bila ta duSa in kaksna sploh je, ¢e so ji odvzeti cuti, ki jih je imela
v telesu?”(312).

Clovek je bil torej, po Swedenborgu, “ustvarjen zato, da postane angel” (315) in “vse kaze
na to, da je Clovekov notranji del, imenovan tudi duh, v bistvu angel” (314). Ernst Benz
razlaga: “Obstaja ena sama duhovna stvaritev, in to je ¢lovek. Angeli in hudi¢i niso nobene
posebej ustvarjene kreature poleg Cloveka; tudi oni so ljudje na nadaljnji stopnji svojega
duhovnotelesnega razvoja.”*® Poslednja sodba za vsako rajno du$o se dogaja v svetu duhov, v
“vmesnem stanju” med tostranstvom in onstranstvom, ki je obenem tudi razpotje med nebesi
in peklom. O tem “vmesnem stanju” - katerega Tibetanska knjiga mrtvih imenuje stanje
bardo - Swedenborg pise v drugem delu Nebes in pekla pod naslovom “O svetu duhov in o
¢lovekovem stanju po smrti”. Tam na zacetku pravi:

“Svet duhov ni ne nebesa ne pekel, temve¢ vmesni prostor oziroma stanje med obema. Tja namre¢

% Ernst Benz, op.cit., str. 111.
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pride ¢lovek po smrti najprej, potem, po doloenem ¢asu, pa je bodisi povzdignjen v nebesa ali pa
vrzen v pekel, glede na to pac, kako je zivel na svetu ‘(421).

Swedenborg je prepri¢an, da “clovek tudi po smrti obdrzi svojo ¢lovesko podobo™ (453), saj
je “podoba duha ¢loveska zato, ker je bil ¢lovek oziroma njegov duh oblikovan po podobi
nebes... in sicer po zaslugi Gospodovega Bozjecloveskega, po katerem obstajajo nebesa in
njihova oblika” (454). Ko mu je bilo samemu dano Se za Zivljenja (v hipnagogiji?) vstopiti v
vmesno stanje, so ga rajniki poucili, naj svetu sporoCi, da so ohranili vse, kar so imeli na
zemlji in, kot pravi, “zazeleli so si, da oznanim, da niso mrtvi, temve¢ da zivijo kot ljudje Se
naprej, le da so se preselili z enega sveta na drugega in niti opazili niso, da bi kaj zgubili, saj
so ohranili ne le telo in njegove ¢utne zaznave, temve¢ tudi razum in voljo...” (312),
predvsem pa spomin: Clovek “s seboj odnese svoj naravni spomin in v njem vse, kar je kdaj
sliSal, videl, prebral, zvedel ali mislil od najzgodnejSega detinjstva do konca Zivljenja...”
(461) - kako je to nepredstavljivo!®’ Edino, kar lovek zapusti tostran, je telo:

“Veckratne izkusnje so me prepricale, da ¢lovek, ko iz naravnega sveta preide v duhovnega, kar se
zgodi ob smrti, odnese vse svoje s seboj, to se pravi vse tisto, kar mu pripada kot ¢loveku, razen
zemeljskega telesa. Kajti, ko vstopi v duhovni svet oziroma v posmrtno Zivljenje, je ravno tako v
telesu, kot je bil na svetu, ne da bi videl ali obcutil kako razliko. Vendar je tedaj njegovo telo
duhovno, tako da je oc¢is¢eno in lo¢eno od vsega zemeljskega...“(461).

V teh stavkih prepoznamo odmev znamenitih besed sv. Pavla: “Sejemo zemeljsko telo,
vstaja duhovno telo... Zakaj to, kar je unicljivo, si mora oble¢i neunicljivost, in kar je
umrljivo, oble¢i neumrljivost® (1 Kor 15, 44 in 53) - toda kakoje to nepredstavljivo! Kako naj
na tem svetu sploh kaj vemo o teh receh? Swedenborg pravi, da “Clovek, ko umre, samo
preide iz enega sveta v drugega” (445) in da “vstajenje pomeni, da duh zapusti telo in vstopi
v duhovni svet” (447). Toda kako se vstajenje duha zgodi, kakoje mogoce, da ob zapustitvi
telesa ohranimo vse, kar je pomembno, ko pa nam telo na tem svetu toliko pomeni in so
spomini, ki nam jih je dovoljeno vzeti s seboj, tako tesno povezani s telesnostjo? “O tem,
kako vstajenje poteka, sem bil poucen tako z besedami kakor z zivo izkuSnjo” (448), pravi
Swedenborg. Opis njegove “izkusnje vstajenja”, ki mu je bila dana, kakor sam pravi, ko je bil
“popeljan v stanje, v katerem so mi vsi telesni ¢uti odmrli” (449) in sta dva angela ¢ula ob
njegovem vzglavju, medtem ko e “zavohal diSavo, kakrsno Siri balzamirano telo” (prav tam)
in “pozneje zvedel, da clovekov duh, ko telo premine, ohrani svojo poslednjo misel, dokler se
ne vme k mislim, ki izhajajo iz njegovega sploSnega oziroma prevladujocega svetnega
nagnjenja...” (prav tam) - ta opis je eden najzanimivej$ih paragrafov pricujoce knjige in
bralca vabim, naj si ga ¢im bolj pozomo prebere.

Swedenborg o “vmesnem” svetu duhov uci, da gre rajna dusa v njem skozi tri stanja,
preden pride bodisi v nebesa bodisi v pekel, ¢eprav “so tudi taksni, ki ne gredo skoznje,
ampak so takoj po smrti bodisi vzdignjeni v nebesa ali pa vrzeni v pekel. Takoj so v nebesa
vzdignjeni tisti, ki so se prerodili in se tako pripravili za nebesa Ze na svetu... ” (491); v teh
predstavah prepoznamo tako srednjevesko, dantejevsko trismerno onstransko razpotje, kakor
tudi tibetansko Bardo Thodol, v kateri beremo, da je le redkim izbrancem dana odreSitev Ze
takoj, ko jih zaobjame “blesceCa svetloba brezbarvne luci praznine”, ne nazadnje pa se
spomnimo tudi besed iz Platonovega Faidona, v katerem Sokrat u¢i, da je filozofija priprava
na smrt. Tri stanja, za katera ve Swedenborg, so naslednja: stanje zunanjosti, stanje
notranjosti in stanje priprave za nebesa.

V prvo stanje, “stanje zunanjosti, pride ¢lovek nemudoma po smrti” (492); “podobno je

3 Veg o spominski onstranski ponovitvi gl.: Marko Ursi¢, Prispodoba o votlini, I1. del, Nova rcvija 128, str.
1360 isl.
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njegovemu stanju na svetu” (493), ¢loveka prepoznajo prijatelji in razveseli se vnovi¢nega
snidenja z njimi, “zelo pogosto se zgodi, da se snideta moZ in Zena, se radostno pozdravita in
nato skupaj zivita...” (494); ker so prisleki zacudeni, da vidijo, ¢utijo ipd., jih prijatelji
poucijo o razmerah vecnega Zivljenja (495), “skoraj vsi si zelijo vedeti, ali bodo prishi v
nebesa” (495) in “po tem, kam se obracajo in v katere kraje jih nese, se vidi, katera vrsta
ljubezni jih vodi” (496), zakaj clovekovo zivljenje po smrti je njegova ljubezen in vera (477),
“Cloveka po smrti ¢aka njegova prevladujoca ljubezen in ta se nikdar ve¢ ne spremeni” (477).
“To prvo ¢lovekovo posmrtno stanje pri nekaterih traja ve¢ dni, pri drugih ve¢ mesecev, pri
tretjih pa tudi po celo leto - vendar le pri redkih dlje kot leto” (498).

“Drugo clovekovo stanje po smrti se imenuje stanje notranjosti, saj je tedaj Clovek
popeljan v notranjost svojega duha” (499). To je soocenje ¢loveka s samim seboj in tisti, “ki
so priznavali Boga in ljubili boZje resnice, Se posebej pa tisti, ki so po teh resnicah tudi Ziveli,
imajo, ko pridejo v stanje svoje notranjosti, obcutek, kakor da bi se prebudili iz sna ali pa,
kakor da bi iz teme prisli v svetlobo” (506); vsak duh se izkaze natanko tak, kakrsen je bil na
svetu (507), vsakdo se sooci s samim seboj in s svojimi grehi (508) in prav v tem soocenju je
poslednja sodba: v tem stanju se “zli duhovi locijo od dobrih” (511). Ne sodi strasni Sodnik,
temve¢ Si vsak sodi sam: “Gospod nikomur ne odreka nebes”(525), vendar tisti, ki jih niso
vredni, v njih obcutijo “prej peklenske muke kot nebesko radost in se prestraSeni zazenejo v
globino, z glavo navzdol ...saj nebesa nikomur ne morejo biti podarjena zgolj iz usmiljenja”
(prav tam). Ernst Benz k temu dodaja: “Smrt pomeni razkritje oblike, ki jo je zasnoval
notranji ¢lovek med svoiim zivljenjem. V ¢loveku je dejaven ‘notranji spomin’... in ta
notranji spomin je knjiga Zivljenja. Cloveka ne sodi kak tuj sodnik, temve¢ ¢lovek sam nosi
svojega sodnika v svoji notranjosti.” (op. cit., str. 111-112)

“Tretje clovekovo stanje po smrti, oziroma stanje njegovega duha, je stanje pouka. To
stanje je namenjeno tistim, ki imajo priti v nebesa in postati angeli, ne pa onim, ki imajo priti
v pekel, saj teh ni ve€ mogoce o nicemer pouciti’(512). Swedenborg o tem pouku piSe kot o
poucitvi nevednih o notranjem pomenu Besede, pri ¢emer gre predvsem za poenotenje
zunanjosti in notranjosti, ki je “modrost angelov” za (re)integracijo, duhovno zdruZitev vsega,
kar je v svetu Ze bilo sorodno po korespondencah, a vendar loeno, na primer za zdruzitev
razuma in volje, spoznanja in vere ipd. Ko se pouk konca, “si nadenejo angelska oblacila, ki
so ve¢inoma bles¢ece bela, kakor da bi bila iz najCistejSega lanu. Taksni potem stopijo na pot,
ki pelje navzgor v nebesa” (519).

Toda ne smemo pozabiti, da “nebesa niso zunaj angela, temve¢ v njem: notranjost, ki je v
njegovem duhu... po ¢emer je angel angel in obenem tudi nebesa” (53); “nebesa so tam, kjer
Gospoda priznavajo, verujejo vanj in ga ljubijo” (56), zato nebesa niso v samoti, temve¢ v
skupnosti, ob¢estvu - nebesa so skupnost angelov, “nebesa se re¢e angelom, ¢e jih vzamemo
vse skupaj” (7); nebeskih skupnosti pa je mnogo, saj “nebesa sestojijo iz nestetih skupnosti”
(41). Izrocilo o angelskih zborih je pri Swedenborgu prisotno v misli, da “so si vsi, ki
pripadajo isti angelski skupnosti, na zunaj podobni” (47), podobni pa so si zato, ker je v
nebesih zunanja podobnost odraz notranje duhovne blizine, pri ¢emer vsakega vlece k svojim.
Zanimivo je, da drugace kot Jezus, ki je ucil, da nedolzni otroci prvi pridejo v nebesko
kraljestvo, Swedenborg meni, da morajo otroci $ele odrasti v angele, “Ceprav so na cerkvenih
slikarijah angeli upodobljeni kakor otro¢icki” (340); “kakor hitro pa postanejo razumni in
modri, postanejo tudi angeli” (prav tam). To je bolj kot s kr§¢anstvom v skladu z vzhodnimi
nauki, po katerih je, kot na primer v budizmu, odreSenje dosegljivo edinole s spoznanjem.
Tudi na nekem drugem mestu Swedenborg zapiSe: “Prava nedolznost pa je nedolznost
modrosti... kajti angel je v bistvu moder otrok” (278).

Angeli sicer pri Swedenborgu nimajo kril, imajo pa zato - v skladu z “antropi¢nim
nacelom” - vse Cloveske lastnosti: ¢loveSsko postavo, razum, Custva, Cute, oblacila itd. Ker
angeli ‘zivijo’ duhovno zivljenje, se tudi spreminjajo, niso stati¢ni, tako kot na starih
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mozaikih in ikonah. “Cas v nebesih” so spremembe stanj angelov: “Clovek misli v okvirih
Casa, angel pa v okvirih stanj” (166). Angeli se tudi “uzalostijo” (160), ¢eprav so zanje v
splosnem znacilni mir, radost, vedrina duha (284 isl.). Z naSega staliS¢a angelom manjka
samo telo, zemeljsko telo. In prav tu se soo¢imo s problemom, katerega analiza bi zahtevala
posebno razpravo: zakaj pri ¢loveku prav telo ne pride v nebesa? Zakaj je telo ‘prekleto’?
Mar zaradi svoje ocitne minljivosti, razpada, trohnenja v grobu? Toda kaj ni “naravni
spomin”, o katerem piSe Swedenborg, ¢e§ da se ohranja tudi po smrti, ravno tako minljiv in
trohljiv? Ceprav Swedenborg zavrada asketizem in trpindenje telesa kot pot k resnici, pa
ohranja in Se zaostri kr§cansko odklanjanje zemeljske telesnosti, zakaj ujetost v njej vodi v

pekel:

“Notranjost tistih, ki so v telesni ljubezni, je videti ¢rna... kakor mracen plamen. ... Tisti, ki so v
telesni ljubezni, ni¢esar v nebeski luci ne vidijo: zanje je namre¢ nebeska lu¢ kakor gosta tema. Pac¢
pa se jim jasna in jarka zdi peklenska svetloba, ki je v resnici kakor svetlikanje brlecega oglja.
...Kdor je v telesni ljubezni, v nebesih ne more dihati” (481).

Tukaj Swedenborg govori kot moralist, kot protestantski puritanec, morda - ¢eprav o tem ne
morem soditi - tudi kot ¢lovek, ki mu v zivljenju ni bilo dano uZiti polne telesne ljubezni.
“Poroka v nebesih”, o Kkateri piSe, je “zdruZitev dveh duhov v enega. ...O zakoncih se
potemtakem v nebesih ne govori kakor o dveh, temve¢ kakor o enem samem angelu” (367).
Swedenborgova “poroka v nebesih” nas sicer spomni na “nebesko poroko”, ki jo sre€amo pri
gnostikih, hermetikih in alkimistih (v sublimirani obliki pa seveda tudi v kr§¢anstvu), vendar
se od slednje lo¢i po tem, da Swedenborg poudarja zgolj duhovno, spiritualno zdruZitev,
medtem ko je gnosti¢ni pojem hieros gamos (sveta poroka) precej SirSi in je pri njem ravno
telesnost razumljena kot most k duhovnosti - kakor, ¢eprav na drugafen naéin, tudi pri
kr§¢anski evharistiji in v nauku o vstajenju telesa.

Rekel sem Ze, da je bliZzina v Swedenborgovih nebesih bliZzina duha: prostor v nebesih je
prostor duha. Kljub temu (ali prav zaradi tega) pa je ‘realisticna’ scenografija, ki nam jo
Swedenborg razgrinja pred notranjim pogledom, fascinantna. Bralec si jo bo v pric¢ujoci
knjigi ogledal sam, tukaj pa naj opozorim samo na nekatere znacilnosti. Oblika nebes je
sfericna: podobno kakor se pri Danteju vrstijo koncentriéni krogi proti notranjosti, pri
Swedenborgu nebeske sfere emanirajo iz osrednje Luci (ta predstava je znana iz
neoplatonizma). Svetloba v nebesih je “duhovna svetloba” (127), “tisti na sredi imajo ve¢
luci, oni okrog pa manj. Skratka, angeli imajo toliko luci, kolikor sprejemajo bozje resnice”
(128), kajti “v Besedi se Gospod imenuje Luc¢”’(129). Ker “v nebesih vsakdo govori skozi
misel, saj je govorica nebescanov govorica misli” (2), so nebesa spoznavno ‘transparentna’ -
kakor “najboljsi izmed vseh moznih svetov” v Leibnizovi teodiceji. Nebesa pa so tudi
prekrasen vrt, paradiz, ki nas v Swedenborgovem opisu (176) spominja na kak francoski
klasicisti¢ni park, saj “so vrt ali park oziroma drevje ali cvetje korespondence razuma in
modrosti” (prav tam); tudi arhitektura v nebesih, angelska bivalis¢a in domovi, so kakor
cesarske palace, seveda pa Se veliko, veliko lepse: “Videl sem nebeske palace, katerih
veliCastnost presega mo¢ Cloveskih besed “(185). Skratka: podoba civitatis Dei (Bozje
drzave) se je od sv. Avgustina do Swedenborga izpopolnila podobno, kakor so se v tem ¢asu
cloveske institucije na zemlji. Swedenborg obsirno predstavlja nebesne institucije, od uprave
in bogosluzja, prek jezika in pisave, do poklicev in zakonov, vendar se pri vseh podrobnostih,
ki jih navaja, ne moremo znebiti ob¢utka, da so nam vse te stvari Ze preve¢ znane iz nasega
tostranskega sveta.

Navsezadnje bi bilo treba v tej uvodni besedi, ki govori o Nebesih in peklu, povedati Se kaj
o peklu, ¢eprav smo ga Ze doslej nekajkrat omenjali. Dantejeva BoZanska komedija se za¢ne s
peklom in konca z nebesi (pri ¢emer je Pekel brzkone tudi najzanimivejsi del te nesmrtne
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poeme), pri Swedenborgu pa so nebesa tako v ospredju pozornosti, da pekel pride na vrsto
Sele prav na koncu, v tretjem delu knjige, ki obsega le nekaj ve¢ kot desetino celotnega
besedila. Razlog ni v tem, da pekel za Swedenborga ne bi bil pomemben, pac¢ pa, da med
nebesi in peklom vlada simetrija - in ko spoznamo en del zrcalne slike onstranstva, eo ipso
spoznamo Ze tudi njegovega temnega dvojnika: kajti pekel je odsotnost nebes in temna senca
nebeske luci. Globalno simetrijo med peklom in nebesi (ter srediS¢nimi vicami) lahko
ugotavljamo sicer tudi pri Danteju, vendar sta pri njem oba dela zrcalne slike zanimiva ze
zato, ker v BoZzanski komediji nastopajo konkretne rajne duSe, ki s svojimi individualnimi
usodami vnesejo asimetrijo v pesniSko Se posebej zanimive detajle. V' Swedenborgovih
Nebesih in peklu pa individualno prepoznavnih angelov in duhov - razen Cicera - sploh ni,
niti ne sre€amo nobenega prepoznavnega hudica, ¢eprav baje angelci in hudobci z lastnimi
imeni nastopajo v nekaterih drugih Swedenborgovih delih. Vendar tako pri Danteju kakor
tudi pri Swedenborgu niti globalna simetrija ni popolna, saj so domovanje samega Gospoda
nebesa in iz nebes Gospod vlada tudi peklu. Sicer pa je pri Swedenborgu, ko nam pred
notranje oci priklice podobe peklenskih vrat, votlin in globo¢in, mo¢no prisotna dantejevska
oziroma srednjeveska kr§¢anska ikonografija. Lo¢nica med Dantejem in Swedenborgom ni
toliko v sliki pekla, marve¢ v pomenu te slike: pri prvem je pesniska, pri drugem pa prerosko-
vizionarska. Pri Swedenborgu ne moremo odmisliti resni¢nostne funkcije njegovega besedila.

In kakSen naj bo sklep? Kako naj si navsezadnje odgovorimo na vprasanja, ki smo si jih
zastavili na zaCetku: Se je Swedenborg resni¢no pogovarjal z angeli in duhovi umrlih? Mar
angeli in duhovi obstajajo? Je bil nas duhovidec prerok ali zgolj “fantast”? Odkrito moram
priznati: dokonénih odgovorov na ta vpraSanja ne poznam. V uvodni besedi sem svoje misli
pretezno podrejal Swedenborgovim, z lastnim notranjim pogledom sem skusal uzreti ali vsaj
zaslutiti razseznosti njegovega videnja. Onstransko potovanje po Nebesih in peklu me je
pritegnilo, ¢eprav sem bil do Swedenborgovega duha mestoma tudi kriticen. Branje njegovih
del je nedvomno zanimivo in presunljivo spri¢o vizionarske navdahnjenosti in pesniske
lepote, ki izZarevata iz njih. PriCujoco knjigo Swedenborg zaklju€uje z besedami: “Zakaj vse,
kar ljubimo, z lu¢jo vstopa v misljenje naSega duha, Se posebej kadar je ljubljena resnica,
kajti resnica je vsa, kar je je, v lu¢i” (603). Upajmo in verjemimo, da je tako.
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UVOD

1. Ko Gospod v navzocnosti svojih u¢encev govori o dovrsitvi veka, to je zadnjega obdobja
Cerkve, proti koncu tistega dela, kjer napoveduje, kakSna bodo z vidika ljubezni in vere
zaporedna stanja te Cerkve, pravi takole:

Takoj po stiski tistih dni bo soncc otemnelo in luna ne bo dajala svetlobe. Zvezde bodo padale z
neba in nebeske sile se bodo majale. Tedaj se bo prikazalo na nebu znamenje Sina ¢lovekovega in
tolkli se bodo po prsih vsi rodovi na zemlji. Videli bodo Sina ¢lovekovega, kako prihaja na oblakih
neba z veliko mocjo in slavo. Poslal bo svoje angele ob mogo¢nem donenju trobente in zbrali bodo
njegove izvoljene od Stirih vetrov, od enega konca neba do drugega.

Tisti, ki te besede razumevajo dobesedno, verujejo, da se bo v tem zadnjem obdobju, ki mu
pravimo tudi poslednja sodba, vse dogajalo natanko tako, kot je popisano. Verujejo torej ne
le, da bosta sonce in mesec otemnela in da bodo zvezde padale z neba, da se bo na nebu
prikazalo znamenje Gospodovo in da se bo na oblakih videlo tudi njega samega in angele s
trobentami, temvec¢ tudi to, kar je napovedano drugje, namre¢, da bo ves vidni svet unicen,
namesto njega pa bosta nastala nova zemlja in novo nebo. Taksno je dandanasnji mnenje
vecine ¢lanov Cerkve. Vendar ti, ki tako verujejo, ne poznajo skritih pomenov, ki ti¢ijo za
sleherno besedo Besede. Zakaj v sleherni besedi Besede je skrit neki notranji pomen, ki ne
razodeva naravnih in posvetnih reci, na katere meri dobesedni pomen, temve¢ duhovne in
nebeske re¢i. In to ne velja le za pomen skupin besed, marve¢ tudi za vsako posamezno
besedo. Zakaj Beseda je bila zapisana v &istih korespondencah®, da bi se njen notranji pomen
razodeval v sleherni besedi. KakSen je ta pomen, je mogoce videti iz tega, kar je bilo
povedano in prikazano v delu ARCANA CAELESTIA (Nebeske skrivnosti), pa tudi iz tega,
kar povzema moja razlaga belega konja, omenjenega v Razodetju (O BELEM KONJU). V
tem pomenu je namreC treba razumeti, kar Gospod v omenjenem besedilu pravi o svojem

! Izraz izvira iz nlat. correspondentia in ima v pri¢ujoéem delu poseben pomen, na katerem je Swedenborg, kot
bo videti pozneje, utemeljil svoj osrednji nauk. Bistvo tega nauka je, da so vse reéi na tem svetu korespondence
reCi iz duhovnega sveta in so torej nekaksni snovni odrazi in izrazi oziroma dvojniki svojih duhovnih vsebin,
katerim ustrezajo (correspondere), hkrati pa tudi sporocevalci (“korespondenti”, “dopisovalci”), teh vsebin.
Poleg tega “korespondenca” ne oznacuje le analognih entitet, temve¢ tudi zakonitost 0z. odnos med njimi, saj se
po swedenborgovsko pravi, da so tukajsnje stvari v korespondenci s svojimi tamkajSnjimi duhovnimi pravzori.
Ta odnos pa je tak3en, da ne le vse tukajSnje v popolnosti ustreza tamkaj$njemu, temvec je tudi vse z vsem
notranje (v zadnji instanci pa tudi zunanje) povezano, in sicer najmanj dvojno: povezane so namre¢ stvari iz
snovnega sveta s stvarmi iz duhovnega sveta, po le-teh pa tudi vse stvari snovnega sveta med seboj; med seboj
so namre¢ povezane — in torej tudi v nekaksni “korespondenci” - prav zato, ker so v korespondenci s svojimi
duhovnimi ekvivalenti; po teh oziroma po njihovi “interni” povezanosti pravzaprav dobivajo ves svoj smisel.
Prav korespondenca je torej tisto, kar drzi skupaj snovni oz. “naravni” svet, korespondence pa so “dopisniki
smisla”, in Ce teh ne bi bilo, bi se svet v nesmislu zdruznil vase.

Korespondenca, ¢e gledamo Se malce dlje, je pravzaprav vse razen samega “Odposiljatelja” in njegove
emanacije, t.j. “BoZjega”, z drugimi besedami, je v smislu, po BoZjem povezano stvarstvo. Bog je v njegovi
sredini kakor Sonce (korespondenca) v naSem osonéju in meée “lu¢ in toploto”, se pravi svojo prapodobo v
temo. Korespondence nastajajo na povrsini sfer, ki ga obdajajo in ki so svetovi. Cista in enovita lu¢ prapodobe
se na teh sferah lomi v Zive in mnogotere odseve: Ce je sfera (svet) finejsa, v finejse, presojnejse
(korespondence), e je bolj groba, pa v bolj grobe in tezZje razvidne.

Da torej te grobosti in nerazvidnosti ne bi Se poglabljal, se kljub nekaterim sku$njavam nisem odlocil za
slovenjenje izraza korespondenca, saj menda ni slovenske besede, ki ne bi tako ali drugace pristransko in le
delno osvetljevala izvirnika. S slovenjenjem sem si pomagal le ob&asno in le tedaj, ko je iz konteksta dovolj
ocitno, za kaj gre. - op. prev.



prihodu na oblakih neba. V tem delu besedila “sonce”, ki ima otemneti, pomeni Gospoda kot
ljubezen, “luna” Gospoda kot vero, “zvezde” spoznanje dobrega in resnice oziroma ljubezni
in vere, “znamenje” Sina ¢lovekovega na nebu razodevanje bozje Resnice, “rodovi na zemlji,
ki se bodo tolkli po prsih” vse, kar se nanaSa na resnico in dobro oziroma na ljubezen in vero,
“Sin c¢lovekov, ki prihaja na oblakih neba z veliko moc¢jo in slavo” njegovo navzoc¢nost v
svetu in razodetje; z “oblaki” se razkriva dobesedni pomen Besede, s “slavo” njen notranji
pomen, “angeli, ki pridejo ob mogocnem donenju trobente” pa pomenijo nebesa, odkoder
prihaja bozja resnica. OcCitno je torej, da te Gospodove besede pomenijo, da bo ob koncu
Cerkve, ko ne bo ve¢ ljubezni in potemtakem tudi vere ne, Gospod odpecatil notranji pomen
Besede in razkril skrivnosti nebes. Skrivnosti, Ki jih jaz razkrivam na naslednjih straneh,
zadevajo nebesa in pekel pa tudi clovekovo posmrtno Zivljenje. Pripadnik Cerkve
dandanasnji komaj Se kaj ve o nebesih in o peklu ter o svojem zivljenju po smrti, eravno je v
Besedi vse lepo pojasnjeno in opisano. Med tistimi, ki so rojeni znotraj Cerkve, se najdejo
celo taki, ki vse to mimo zanikujejo in v srcu govorijo:

“Kje pa je kdo, ki bi priSel z onega sveta in nam vse to potrdil?” Da ne bi takSna
malodusnost, ki je doma Se posebej pri tistih, katerih modrost je od tega sveta, okuZila in
spridila tudi njih, ki so Cistega srca in Ciste vere, mi je bilo dano, da zahajam med angele,
govorim z njimi, kakor ¢lovek govori s clovekom, in videvam, kaj vse je v nebesih in kaj vse
v peklu, in sicer ze celih trinajst let. Dovoljeno mi je bilo tudi, da vse to popiSem, kakor sem
videl in sliSal, v upanju, da tako nemara v nevednost posije lu¢ in se nevera razblini. Vzrok
temu neposrednemu razodetju pa je prav tisto, kar naj bi bilo misljeno s “prihodom
Gospodovim”.

GOSPOD JE BOG NEBES

2. Najprej in predvsem je treba vedeti, kdo sploh je Bog nebes, saj je od tega odvisno vse
drugo. Nikjer v nebesih ne priznavajo drugega Boga nebes kakor Gospoda. Tam namrec
pravijo, kakor je sam dejal:

...da sta on in OcCe eno... da je OCe v njem in on v Ocetu... da vse, kar ima Oce, je njegovo... da
iz njegovega jemlje in bo vam oznanjeval
Jn 10, 30,38; 14,10,11; 16,13-15

O tem sem se z angeli kar pogostoma razgovarjal, in vselej so mi zatrjevali, da v nebesih ne
morejo razlikovati BoZjega v trojnosti, saj vedo in tudi vidijo, da je BoZje eno samo in da je
kot taksno tudi v Gospodu. Povedali so mi celo, da ljudje, ki prihajajo s tega sveta in ki si kot
verniki Cerkve zamisljajo troje bozanstev, niso pripusceni v nebesa, saj njihova misel bega
od enega do drugega, tam pa ni dovoljeno misliti tri, re¢i pa ena. Tako pa je zato, ker v
nebesih vsakdo govori skozi misel, saj je govorica nebeS¢anov govorica misli. Zato tisti, ki so
na tem svetu Boga videli kot trojstvo in so si 0 vsakem od teh treh vidikov ustvarili svojo
predstavo, niso pa teh predstav potem zedinili in strnili v Gospodu, ne morejo biti sprejeti.
Zakaj v nebesih si vsi izmenjajo vse misli, in ¢e bi tja zasel kdo, ki bi mislil tri, govoril pa
ena, bi ga nemudoma odkrili in zavrnili. Vedeti pa je treba, da vsi tisti, ki niso locili resnice
od dobrega oziroma vere od ljubezni, sprejmejo, potem ko so v onstranstvu pouceni, nebesko
resnico o Gospodu, namre¢, da je on Bog stvarstva. Drugace je pa¢ z onimi, ki so loCevali
vero in Zivljenje, to je, ki niso ziveli v skladu z nauki resni¢ne vere.



3. Zunaj nebes so vsi tisti iz obCestva Cerkve, ki so priznavali edino Oceta, Gospoda pa
zanikovali, in so se v tej veri utrdili; in ker jih ne doseze noben vpliv iz nebes, kjer Castijo
edinole Gospoda, postopoma zgubijo tudi sicer$njo zmoznost presoje o tem, kaj je resni¢no in
kaj ne, in nazadnje postanejo kakor mutci ali pa klatijo neumnosti in blodijo naokrog,
mlahavih in mahedravih rok, kakor da bi jim manjkalo moci v sklepih. Zunaj nebes ostanejo
tudi tisti ki so zanikovali Gospodovo boZjo naravo in ki so kakor socinianci? priznavali samo
njegovo clovesko naravo. Te odpeljejo nekoliko naprej proti desni in jih spustijo v
globocavo, tako da so povsem loceni od preostalih kristjanov. Za tiste pa, ki pridigajo vero v
nevidno BoZje, kateremu pravijo Bit (Ens)® vesolja, od katere vse dobiva svoj obstoj, vero v
Gospoda pa zavracajo, se izkaze, da ne verujejo v nikakrSnega Boga, zakaj zanje je to
nevidno Bozje kakor narava v njenih pocelih, ki je vera in ljubezen ne moreta doseci, saj je ni
mogoce misliti. Te posljejo med tiste, ki se imenujejo naturalisti. Drugace pa se godi tistim,
ki so bili rojeni zunaj Cerkve in ki jim pravimo pogani oziroma “narodi”, o teh bo vec¢ receno
pozneje.

4. Vsi otroci, ki sestavljajo tretjino nebes, se uvajajo v spoznavanje in vero, da je Gospod
njihov Oce, in nato, da je Gospod tudi Gospod vsega, se pravi Bog nebes in zemlje. V
nadaljevanju bomo videli, da otroci v nebesih odrascajo in se v spoznanju spopolnjujejo, tako
da po umnosti in modrosti doseZejo celo angele.

5. Kdor pripada Cerkvi, ne more dvomiti o tem, da je Gospod Bog nebes, saj nas on sam uci,

da je vse, kar je Ocetovo, njegovo
Mt 11,27; Jn 16,15; 17,2

In da
mu je dana vsa oblast v nebesih in na zemlji.
Mt 28,18

“V nebesih in na zemlji” pravi zato, ker on, ki vlada nebesom, vlada tudi zemlji, saj je eno
odvisno od drugega. To, da vlada nebesom in zemlji, pomeni, da prejemamo od njega
sleherno dobro, ki zadeva ljubezen, in sleherno resnico, ki zadeva vero, se pravi vso umnost
in modrost, in potemtakem vso sreco, skratka, vecno zivljenje. Tudi to je uéil Gospod, ko je
rekel, da

kdor veruje v Sina, ima ve¢no zivljenje; kdor pa v sina ne veruje, ne bo priscl v Zivljenje.
Jn 3,36

In potem:

Jaz sem vstajenje in Zivljenje: kdor veruje vame, bo zivel, tudi ¢e umrje in kdorkoli Zivi in veruje
vame, vekomaj ne bo umrl.

2 Pripadniki verskega gibanja iz 16. stol., ki ga je utemeljil Socinus in ki je zanikovalo sveto trojico, Kristusovo
boZjo naravo, sadove njegove smrti na krizu in izvirni greh. - op. prev.
¥ Swedenborg nekatere kljuéne filozofske pojme, kot so Ens, Esse ipd., uporablja precej ohlapno (angl.
prevajalec je npr. gornji Ens prevedel v soul oz. dudo), in pogosto se eno pomensko prekriva z drugim. Zato sem
se priprevajanju teh izrazov opiral predvsem na njihov smisel, kolikor je razviden iz konteksta.

Latinski izrazi v lezeCem tisku so vzeti iz angleSkega prevoda. tiste v navadnem tisku pa sem iz latinskega
izvirnika, kadar se mi je zdelo koristno, vstavil sam. op. prev.



In potem:

Jaz sem pot, resnica in zivljenje.
Jn 14,6

6. Videl sem duhove, ki so, dokler so Ziveli na svetu, priznavali O¢eta, pri tem pa si Gospoda
niso znali predstavljati drugace kot ¢loveka, in potemtakem niso verovali, da je on Bog
nebes. Zaradi tega jim je bilo dovoljeno, da so tavali naokrog, kamor jih je pac nosila volja,
in poizvedovali, ali so nemara kje Se kaka druga nebesa, razen Gospodova. Iskali so jih ve¢
dni, pa nikjer niso nasli drugih. Ti duhovi so prisli izmed tistih, ki so si nebeSko blaZzenost
zamisljali kot slavo in gospodovanje, in ker se niso mogli dokopati do tega, po ¢emer so
koprneli, in ker jim je bilo pojasnjeno, da nebesa niso to, so se oznejevoljili in so si zazZeleli
nebes, kjer bi lahko gospodovali nad drugimi in se blescali v slavi, kakrSna je slava sveta.

GOSPODOVO BOZJE DELA NEBESA TO, KAR SO

7. Nebesa se rece angelom, ¢e jih vzamemo vse skupaj, saj nebesa sestavljajo, vendar je tisto,
po ¢emer nebesa so, kar so, v celoti in v posameznem, prav tisto Bozje (Divinum), ki izhaja
iz Gospoda, vpliva na angele in je od njih sprejeto. To BoZje, ki izhaja iz Gospoda, pa je
dobro ljubezni in resnica vere. Angeli so torej angeli prav po tem, da prejemajo dobro in
resnico od Gospoda, in po tem so tudi nebesa to, kar so.

8. Vsakdo v nebesih ve, veruje in celo ¢utno dojema, da nicesar, kar je od dobrega, ne Zeli in
ne po¢ne sam od sebe in da nicesar, kar je od resnice, ne misli in ne veruje iz samega Sebe,
temveC iz Bozjega, potemtakem iz Gospoda, in da dobro in resnica, ki izhajata iz njega
samega, nista ne dobro ne resnica, saj ju ne navdihuje BoZje. Angeli iz najbolj notranjih
nebes ta vpliv tudi jasno zaznavajo in ¢utijo, in ¢im vec ga prejemajo, bolj se jim zdi, da so v
nebesih, saj so tem bolj v ljubezni in veri ter v lu¢i razuma in modrosti in je potemtakem tem
vecja njihova nebeska radost. Ker vsa ta [stanja] izhajajo iz Gospodovega Bozjega in ker prav
v njih angeli nahajajo nebesa, je jasno, da so nebesa to, kar so, prav po Gospodovem BozZjem,
ne pa po tistem, kar je angelom lastno (pro-prium). Zaradi tega se nebesa v Besedi imenujejo
“bivalisce” Gospodovo in “njegov prestol” in zaradi tega se tistim, ki so tam, rece, da so v
Gospodu. O tem, kako Bozje izhaja iz Gospoda in napolnjuje nebesa, pa bom kaj ve¢ povedal
pozneje.

9. Angeli pa gredo v svoji modrosti Se dlje in pravijo, da ni od Gospoda samo vse, kar je
dobro in resni¢no, temvec sploh vse, kar biva. To utemeljujejo s trditvijo, da nobena stvar ne
obstaja sama po sebi, temve¢ Sele po necCem, kar je pred njo. Vse stvari torej nastajajo iz
Prvotnega, ki mu pravijo Bit (Esse) Zivljenja vsega in po katerem vse obstaja. In vse, kar
obstaja, v svojem obstoju vztraja, zakaj obstajanje je nenehno nastajanje, in tisto, kar po
posrednem ni v nenehnem stiku s Prvotnim, izgine in se pogrezne v ni¢. Pravijo tudi, da vse
zivljenje izvira iz enega samega izvira in da je Zivljenje slehernega Cloveka tok, ki tece iz
njega in ki bi nemudoma odtekel, ¢e se ne bi nenehno napajal iz tega vira. Pravijo tudi, da iz
tega izvira Zivljenja, ki je v Gospodu, ne priteka ni¢ razen bozjega dobrega in bozje resnice,



ki na vsakega vplivata tako, kakor ju sprejema. Ce ju sprejema z vero in Zivljenjem, v njiju
najde nebesa, ¢e pa ju zavraca in dusi, ju spridi v pekel, saj spreminja dobro v zlo in resnico v
laz ter potemtakem zivljenje v smrt. Dejstvo, da vse Zivljenje prihaja od Gospoda,
utemeljujejo z dejstvom, da se vse stvari v vesolju nanasajo na dobro in na resnico, se pravi
zivljenje clovekove volje, ki je zivljenje njegove ljubezni, na dobro, Zivljenje ¢lovekovega
razumevanja, ki je Zivljenje njegove vere, pa na resnico. Ker torej vse, kar je dobro in
resni¢no, prihaja od zgoraj, prihaja od zgoraj tudi vse, kar je zivljenje. Ker je takSno njihovo
mnenje, angeli zavracajo vsakrSno hvalo na raCun njihovih dobrih del in se nejevoljno
umaknejo, kakor hitro jim hoce kdo pripisovati zasluge za dobro. In kar ne morejo se nacuditi
¢loveku, ki misli, da je moder sam po sebi ali da dela dobro sam po sebi. Zanje namre¢ dobro,
ki ga ¢lovek pocne zavoljo samega sebe, ni dobro, saj izhaja iz njega samega; resni¢no dobro,
za katero pravijo, da izhaja iz Bozjega, je zanje tisto dobro, ki ga ¢lovek stori zavoljo dobrega
samega, in ravno iz takSnega dobrega, pravijo, se porajajo nebesa, zakaj to Dobro je Gospod.

10. Duhovi, ki so se za zivljenja na zemlji utrjevali v prepricanju, da dobro, ki ga po¢no, in
resnica, v katero verujejo, izvirata iz njih samih oziroma sta njihova last - o ¢emer So
prepricani vsi tisti, ki zasluge za svoja vrla dejanja pripisujejo sebi in se imajo za pravicne -
niso sprejeti v nebesa. Angeli se jih izogibajo in jih imajo za neumneze in tatove, neumneze
zato, ker imajo nenehno zgolj sebe pred o¢mi, ne pa Bozjega, tatove pa zato, ker si prilascajo,
kar je Gospodovo. Ti so nasprotni temu, kar verujejo v nebesih, namre¢ da je navzocnost
Gospodovega Bozjega med angeli tisto, po ¢emer nebesa so, kar so.

11. Gospod tudi uéi, da so tisti, ki so v nebesih in v Cerkvi, v Gospodu in da je Gospod v
njih, saj pravi:

Ostanite v meni in jaz v vas. Kakor mladika ne more sama roditi sadu, ¢e ne ostane na trti, tako tudi
vi ne, ¢e ne osranete v meni. Jaz sem trta, vi mladike. Kdor Zivi v meni in jaz v njem, rodi obilo
sadu, kajti brez mene ne morete nicesar storiti.

Jn, 15,45

12. Glede na doslej povedano torej lahko reCemo, da Gospod prebiva pri nebeskih angelih v
tem, kar je njegovo, in da je potemtakem Gospod tisto Vse v vsem, kar je v nebesih. To pa
zato, ker je dobro, ki izhaja iz Gospoda, Gospod v angelih, zakaj tisto, kar izhaja iz njega, je
on sam. Jasno je tudi, da so za angele nebesa prav tisto dobro, ki izhaja iz Gospoda, ne pa
nekaj, kar bi bilo njim lastno.

GOSPODOVO BOZJE V NEBESIH JE LIUBEZEN DO NJEGA IN
USMILJENJE DO BLIZNJEGA

13. BoZje, ki izhaja iz Gospoda, se v nebesih imenuje boZja resnica, zakaj je tako, pa bom
pojasnil pozneje. Ta bozja Resnica priteka v nebesa od Gospoda, iz njegove bozje ljubezni.
BoZja ljubezen in boZja resnica sta torej med seboj povezani, kakor sta povezana sonéni
ogenj in svetloba, ki ju uzivamo na zemlji, pri cemer je ljubezen kakor son¢ni ogenj, resnica
pa kakor soncna svetloba. Po korespondenci namre¢ ogenj pomeni ljubezen, svetloba pa
resnico, ki iz te ljubezni izhaja. Po tem torej lahko vidimo, kaksna je bozja resnica, ki izhaja
iz bozZje ljubezni; v svojem bistvu je boZje dobro, zdruZzeno z boZjo resnico, in ker je



zdruzeno, da je zZivljenje vsemu, kar je v nebesih, natanko tako kot son¢na toplota, zdruzena s
svetlobo na zemlji, stori, da zemeljski plodovi spomladi vzkalijo in poleti obrodijo. Drugace
pa je, kadar se svetlobi ne pridruzuje toplota, se pravi, kadar je ta svetloba hladna. Tedaj so
vse reéi otrple in brez Zivljenja. To bozje dobro, ki ga lahko prili¢imo toploti, je dobro
ljubezni pri angelih, bozja resnica, ki jo lahko prili¢imo svetlobi, pa tisto, po ¢emer in od
cesar prihaja dobro ljubezni.

14. Bozje v nebesih, po katerem nebesa sploh so, kar so, je ljubezen, zakaj ljubezen je
duhovna zdruzitev. Zdruzuje namre¢ angele z Gospodom pa tudi drugega z drugim, tako da
so v tej zdruzenosti v Gospodovih odeh kakor eno. Se veé, ljubezen je sama bit (esse)
Zivljenja vsakogar, in tako ljudje kot angeli imajo svoje Zivljenje prav po njej. O tem, da
clovek svojo notranjo zivost dolguje prav ljubezni, se lahko preprica vsak, kdor o tem
preudari, saj se ob njeni navzocnosti ogreje, v njeni odsotnosti ohladi - in ¢e mu je povsem
odtegnjena, umre. Vedeti pa je tudi treba, da je zivljenje vsakogar taksno, kakrsna je njegova
ljubezen.

15. V nebesih je dvoje razli¢nih ljubezni, ljubezen do Gospoda in ljubezen do bliznjega, in
sicer v najbolj notranjih oziroma tretjih nebesih ljubezen do Gospoda, v drugih oziroma
srednjih ljubezen do bliznjega. Vsaka izhaja iz Gospoda in vsaka dela nebesa. V ¢em je
razlika med tema ljubeznima in kako sta povezani, se v nebesih kaze v jasni luci, na zemlji pa
le motno. V nebesih ljubiti Gospoda ne pomeni ljubiti Gospoda kot osebo, temve¢ dobro, ki
izhaja iz njega, ljubiti dobro pa pomeni hoteti dobro in delati dobro iz ljubezni; ljubiti
bliznjega ne pomeni ljubiti nekoga kot osebo, temvec resnico, ki izhaja iz Besede, ljubiti
resnico pa pomeni hoteti resnico in delati v skladu z njo. Potemtakem je jasno, da se ti dve
ljubezni razlikujeta, kakor se razlikujeta dobro in resnica, in da sta zdruZeni, kakor sta
zdruzena dobro in resnica. Vse to pa le stezka razume ¢lovek, ki ne ve, kaj je ljubezen, kaj je
dobro in kaj je bliznji.

16. O tem sem z angeli ve¢krat govoril. Cudili so se, kako da pripadniki Cerkve ne vedo, da
ljubiti Gospoda in bliznjega pomeni ljubiti dobro in resnico, in sicer zato, ker je to dvoje
predmet hotenja; vedeli bi namre¢ lahko, da ¢lovek svojo ljubezen kaze tako, da hoce in dela
vse, kar hoce drugi, v zameno za to pa tudi sam prejme ljubezen in je zdruZen s tistim, ki ga
ljubi, ne pa tako da ljubi drugega, ne da bi se menil za njegovo voljo, saj to sploh ni prava
ljubezen. Rekli so tudi, da bi ljudje morali vedeti, da je dobro, ki izhaja iz Gospoda, njemu
samemu podobna, saj je on sam Vv njem, in da tisti, ki ho¢ejo in delajo tako, da dobra dela in
resnica postanejo njihova Zzivljenjska nacela, postanejo kakor on in se z njim poveZejo.
Resni¢no, hoteti pomeni rad delati. Da je to res tako, nas uci tudi Gospod v Besedi, ko pravi:

Kdor ima moje zapovedi in jih spolnjuje, me ljubi; kdor pa me ljubi, ga bo ljubil moj Oce, pa tudi
jaz ga bom ljubil... PriSla bova k njemu in prebivala pri njem.
Jn 14, 21,23
In potem:

Ce boste spolnjevali moje zapovedi, boste ostali v moji ljubezni.
Jn 15, 10

17. Vse izku$nje v nebesih izpri€ujejo, da je BoZje, ki izhaja iz Gospoda in prehaja v angele



ter nareja nebesa, ljubezen. Zakaj vsi, ki so tam, so oblike ljubezni in usmiljenja in se kazejo
v neizrekljivi lepoti, saj ljubezen sije iz njihovih obrazov, njihove govorice in iz vsake
podrobnosti njihovega zivljenja. Vrh tega iz slehemega angela in slehernega duha izzarevajo
duhovne sfere in ga obdajajo, in po teh sferah se vidi, v€asih tudi z dokajSnje oddaljenosti,
kaksSna je njegova ljubezen. Zakaj te sfere sevajo iz zivljenja njegovega obcutja oziroma
misli, ki iz obCutja izvirajo, ali iz zivljenja njegove ljubezni oziroma vere, ki iz ljubezni
izvira. Sfere, ki se Sirijo okrog angelov, so tako polne ljubezni, da vplivajo na najgloblje
Zivljenjske vzgibe tistih, s katerimi se druzijo. Sam sem jih Cesto videval, in tako so vplivale
tudi name. O tem, da angeli svoje zivljenje ¢rpajo iz ljubezni, me je nadalje prepricalo tudi
dejstvo, da se v onstranstvu vsakdo obraca tja, kamor mu veleva njegova ljubezen. Tisti, Ki
ljubijo Gospoda in svojega bliznjega, se nenehno obracajo h Gospodu, tisti pa, ki ljubijo
predvsem sebe, se od njega nenehno odvracajo. To se kaze pri vsakem zasuku telesa. Zakaj v
onem zivljenju se polozaji, ki jih tamkajsnji prebivalci zavzemajo v prostoru, skladajo s
stanjem njihove notranjosti, kar velja tudi za tamkaj$nje strani neba, ki niso doloCene tako kot
na zemlji, temveC se ravnajo po tem, kam kdo gleda. Niso pa angeli tisti, ki se obracajo h
Gospodu, marve¢ Gospod obraca k sebi tiste, ki radi po¢no, kar je njemu po volji. Toda vec o
tem bom povedal v nadaljevanju, na straneh, kjer bodo [opisane] strani neba v onstranstvu.

18. BozZje Gospoda v nebesih je ljubezen, zakaj ljubezen je posoda vsega, kar je v nebesih, to
je miru, razuma, modrosti in srece. Ljubezen namre¢ sprejema vse tisto, kar se z njo sklada;
zeli si ga, i8Ce ga in ga vpija, sama od sebe, saj si nenehno Zeli, da bi se obogatila in
spopolnila z njim. To Clovek pravzaprav zelo dobro ve; ali ni namre¢ tako, kakor da bi
ljubezen pri njem raziskovala zakladnico spomina in iz njega jemala vse, kar se sklada z njo,
ter zbirala in urejala v sebi in pod seboj - v sebi zato, da bi pripadlo njej, pod seboj pa zato, da
bi ji sluZilo - drugo, kar se z njo ne sklada, pa zavracala in izganjala? Da ima ljubezen res
sposobnost, da sprejema resnice, ki se z njo skladajo, in Zeljo, da jih k sebi pripoji, je ve¢ kot
zgovorno potrdila izku$nja nekaterih, ki so bili vzdignjeni v nebesa. Ceravno so bili
preprostega duha, dokler so Ziveli na zemlji, so med angeli dosegli angelsko modrost in
nebesko blazenost. Dosegli pa so jo zato, ker so ljubili dobro in resni¢no zavoljo dobrega in
resnicnega in ker so s tem dvojim prepojili svoje zivljenje, tako da so dobili zmoZnost
sprejemati nebesa, z vsem, kar je neizrekljivega v njih. Tisti, ki ljubijo le sebe in svet, te
zmoznosti nimajo. Ti se odvrnejo od nebeskih darov in o prvem dotiku z njimi zbeZzijo pro¢
in se povezejo s tistimi v peklu, ki ljubijo enako kakor oni. Nekateri duhovi so dvomili, da
ima nebeSka ljubezen res tak$ne zmoznosti, in so se Zeleli prepricati, ali je res tako. Zato so
bili popeljani v stanje nebeSke ljubezni in vse tisto v njih, kar bi ji nasprotovalo, je bilo
zaCasno odstranjeno. Potem so bili popeljani malo stran, tja, kjer so angelska nebesa, in od
tam so govorili z menoj ter mi povedali, da obcutijo tolikSno notranjo sreco, da je ni moc
opisati z besedami, in hudo so obZalovali, da se bodo morali vrniti v svoje nekdanje stanje.
Tudi drugi so bili popeljani v nebesa, in ¢im vi§je in ¢im bolj v notranjost so bili
povzdignjeni, ve¢ razuma in modrosti so okusili, tako da so lahko dojemali tudi tisto, kar jim
je bilo dotlej nedojemljivo. Jasno je torej, da je ljubezen, ki izhaja iz Gospoda, posoda nebes
in vsega, kar je tam.

19. O tem, da ljubezen do Gospoda in ljubezen do bliznjega skrivata v sebi vse bozje resnice,
potrjujejo tudi besede Gospoda samega, ko o njiju govori:

Ljubi Gospoda, svojega Boga, z vsem srcem in z vso duso in z vsem misljenjem. Toje najvecja in
prva zapoved. Druga pa je njej enaka: Ljubi svojega bliznjega kakor sam sebe. Na teh dveh



zapovedih stoji vsa postava in preroki.
Mt 22, 37-40

“Postava” in “preroki” pa so vsa Beseda in potemtakem vsa Bozja Resnica.

NEBESA SO RAZDELJENA NA DVOJE KRALJESTEV

20. V nebesih vlada nesko¢na raznolikost in nobena skupnost ni drugi cnaka in noben angel
drugemu enak, tako da so razdeljena s treh vidikov: s sploSnega, vrstnega in posami¢nega. Na
splosno so nebesa razdeljena na dvoje kraljestev, vrstno na troje nebes in posamic¢no na
nepreStevne skupnosti. Podrobneje bom o tem spregovoril na tehle straneh. Kraljestva se
imenujejo zato, ker se tudi nebcsa imenujejo boZzje kraljestvo.

21. Nekateri angeli prejemajo Bozje, ki izhaja iz Gospoda, bolj neposredno (interius magis),
drugi pa manj neposredno. Tisti, ki ga sprejemajo bolj neposredno, se imenujejo nebesni
angeli, oni drugi pa duhovni angeli. Zato se tudi nebesa delijo na dvoje kraljestev: eno se
imenuje  NEBESNO KRALJESTVO (Regnum Caeleste), drugo pa DUHOVNO
KRALJESTVO (Regnum Spirituale).

22. Angeli, ki sestavljajo nebesno kraljestvo in ki prejemajo Gospodovo BoZje bolj
neposredno, se imenujejo notranji ali visji angeli. Tako se tudi nebesa, ki jih sestavljajo,
imenujejo notranja ali viSja nebesa. Visja in niZja pa se imenujejo zato, ker visje pomeni tudi
notranje, nizje pa zunanje.

23. Ljubezen, v kateri so tisti, ki bivajo v nebesnem kraljestvu, se imenuje nebesna ljubezen,
ki je ljubezen do Gospoda. Tisti, ki bivajo v duhovnem kraljestvu, pa so v ljubezni, ki se
imenuje duhovna in ki je ljubezen do bliZznjega. In ker vsc dobro izhaja iz ljubezni, saj je
tisto, kar nekdo ljubi, zanj dobro, se tudi dobremu iz prvega kraljestva re¢e nebesno, iz
drugega pa duhovno. Ocitno je torej, v Cem se razlikujeta ti dve kraljestvi; po tem namrec, po
cemer se razlikujeta dobro ljubezni do Gospoda in dobro ljubezni do bliznjega. Ker je torej
dobro ljubezni do Gospoda notranje dobro in je ta ljubezen notranja ljubezen, so nebesni
angeli notranji angeli in se imenujejo tudi visji.

24. Nebesno kraljestvo se imenuje tudi duhovnisko (sacerdotale) kraljestvo Gospodovo, v
Besedi pa tudi “njegovo bivalis¢e”, medtem ko se duhovno kraljestvo imenuje Njegovo
kraljevo kraljestvo (regnum regium Ipsius), v Besedi pa tudi “njegov prestol”. Po nebesnem
Bozjem Gospodu na zemlji pravimo Jezus, po duhovnem Bozjem pa Kristus.

25. Angeli v Gospodovem nebesnem kraljestvu, ki Gospodovo BoZje sprejemajo bolj
neposredno, po modrosti in slavi mo¢no prekasajo angele, ki so v Njegovem duhovnem
Ti angeli so taksni zato, ker so prejeli in Se prejemajo bozje resnice neposredno v svoje
Zivljenje, ne pa posredno iz svojega spomina in misljenja kakor duhovni angeli. BoZje resnice



imajo torej zapisane v svojih srcih in jih zaznavajo oziroma vidijo, kakor da so v njih samih,
in nikdar ne preudarjajo o njih, ali so resni¢ne ali ne. Jeremija jih opisuje takole:

Svojo postavo poloZim v njihovo notranjost in jo zapiSem v njih srce... Ne bodo se ve¢ med seboj
opominjali in drug drugega ucili: “Spoznajte Gospoda!* Vsi me bodo poznali, od najmanjsega do
najvecjega.

Jer 31, 33,34

V lzaiji pa se jim pravi

Gospodovi uéenci.
12 54,13

Da so “Gospodovi ucenci” tisti, ki so pou¢eni od Gospoda, nas u¢i sam Gospod v Janezovem
evangeliju (Jn 6, 45,46).

26. Receno je torej bilo, da imajo ti angeli modrost in slavo nad vsemi drugimi zato, ker so
prejeli in Se naprej prejemajo bozje resnice neposredno v svoje zivljenje; zakaj kakor hitro
sliSijo te boZje resnice, si jih zahocejo in jih spolnjujejo, ne pa vpisujejo v spomin in jih
pozneje pretehtavajo, ali so prave. Ti angeli pri prici vedo, in sicer po navdihu Gospodovem,
ali je to, kar slisijo, resnica, kajti Gospod vpliva neposredno na ¢lovekovo voljo, posredno po
volji pa na njegovo misljenje. Ali pa, kar je isto, Gospod neposredno vpliva na dobro,
posredno po dobrem pa na resnico. Zato temu, kar pripada volji in dejavnosti, re¢emo dobro,
onemu, kar pripada spominu in misljenju, pa resnica. Sleherna resnica se namre¢ spremeni v
dobro in se zasadi v ljubezen, kakor hitro vstopi v voljo, dokler pa ostaja zgolj v spominu in
misljenju, ne more postati dobro in Zziveti, niti se ne pripoji k ¢loveku (nec appropriatur
homini), saj je ¢lovek to, kar je, po svoji volji in Sele potem po svojem razumu, ne pa zgolj po
svojem razumu, lo¢enem od njegove volje.

27. Zaradi te razlicnosti angeli nebesnega kraljestva in angeli duhovnega kraljestva ne bivajo
skupaj niti se ne druzijo. Sporazumevajo se lahko edinole po posredniskih angelskih
skupnostih, ki se imenujejo nebesno-duhovne. Po teh nebesno kraljestvo vpliva na duhovno,
in Ceravno so nebesa razdeljena na dvoje kraljestev, so vendarle enovita. Gospod vselej
poskrbi za taksSne posredniSke angele, po katerih se vsa nebesa sporazumevajo in povezujejo.

28. Ker bo o angelih teh dveh kraljestev Se veliko povedanega, podrobnosti za zdaj izpuSc¢am.

TROJE NEBES JE

29. Troje nebes je in povsem se razlikujejo med seboj: najbolj notranja ali tretja, srednja ali
druga in zunanja ali prva. Razvr$¢ena so po enakem redu in v enakem medsebojnem razmerju
stopala - ali pa najvisji, vmesni in najspodobnejsi prostori v hisi. V takSnem redu se spusca
tudi BozZje, ki izhaja iz gospoda. Nebesa so potemtakem, v skladu z zahtevami reda, trojna.



30. Tudi &lovekova notranjost, ki pripada njegovemu notranjemu umu (mens)” in njegovemu
zunanjemu umu (anima), je podobno urejena; tako ima ¢lovek svoj notranji, Srednji in zunanji
del. Kajti, ko je bil ustvarjen Clovek, se je v njem utelesil ves bozji red, in ¢lovek je postal
ziva oblika bozjega reda in potemtakem tudi nebesa v malem. To je tudi razlog, zakaj je
clovek, vsaj kar zadeva njegovo notranjost, v stiku z nebesi. Vrh tega ¢lovek po smrti preide
med angele, bodisi med tiste v notranjih ali srednjih ali zunanjih nebesih, glede na to pac,
kako je, dokler je na zemlji Zivel, od Gospoda sprejemal boZje dobro in resnico.

31. Bozje, ki prihaja od Gospoda in ki ga sprejemajo v tretjih ali notranjih nebesih, se
imenuje nebesno, angeli, ki prebivajo tamkaj, pa se zaradi tega imenujejo nebesni angeli.
Bozje, ki prihaja od Gospoda in ki ga sprejemajo v druguh ali srednjih nebesih, se imenuje
duhovno, angeli, ki bivajo tamkaj, pa se zaradi tega imenujejo duhovni angeli. BoZje, ki
prihaja od Gospoda in ki ga sprejemajo v prvih ali zunanjih nebesih, pa se imenuje naravno.
Toda ker naravno v teh nebesih ni tak$no kot naravno tega sveta, temveC ima v sebi primesi
duhovnega in nebesnega, se tem nebesom rece duhovno-in nebesno-naravno, tamkasnjim
angelom pa duhovno-naravni ali nebesno-naravni angeli, Tisti, ki prejemajo vpliv iz srednjih
ali drugih nebes, ki so duhovna nebesa, se imenujejo duhovno-naravni, oni, ki prejemajo
vpliv iz tretjih ali notranjih nebes, pa nebesno-naravni. Duhovno-naravni in nebesno naravni
angeli se med seboj razlikujejo, a so vseeno del enih in istih nebes, saj so na isti stopnji.

32. Vsaka nebesa se delijo na notranje in zunanje. Tisti, ki so v notranjem, se imenujejo
notranji angeli, oni v zunanjem pa zunanji angeli. Notranje in zunanje v nebesih, oziroma v
vsakih izmed nebes, sta si v enakem razmerju kot voljno in umno pri ¢loveku: notranje je
kakor voljno, zunanje kakor umno. Vsako voljno ima svoje umno, drug brez drugega ne
moreta biti. Voljno lahko prili¢cimo plamenu, umno pa njegovi svetlobi.

33. Vedeti je treba, da je pri angelih njihova notranjost tista, ki odloca, v katerih nebesih so.
Zakaj ¢im bolj je njihova notranjost odprta proti Gospodu, v tem bolj notranjih nebesih
prebivajo. Tri stopnje notranjosti so pri slehernem angelu, pa tudi pri slehernem duhu in
slehernem ¢loveku. Tisti, pri katerih je odprta tretja stopnja, so v notranjih nebesih. Tisti, pri
katerih je odprta druga stopnja ali pa samo prva, so v srednjih oziroma zunanjih nebesih.
Notranjost pa se jim odpira glede na to, koliko sprejemajo bozje dobro in bozjo resnico. Tisti,
ki se jih dotaknejo boZje resnice, pa jih nemudoma sprejmejo v svoje Zivljenje, se pravi v
svojo voljo in potemtakem tudi v svoja dela, so v notranjih ali tretjih nebesih in so nastanjeni
tam zato, ker so dobro sprejemali iz ljubezni do resnice. Tisti, ki resnic ne sprejmejo
nemudoma Vv svojo voljo, ampak najprej v spomin in odtod v razum, in si jih Sele nato
zahocejo in jih zacno spolnjevati, so v srednjih ali drugih nebesih. Oni pa, ki sicer Zivijo
pravi¢no in verujejo v nekaksno bozje bitje, vendar jim poduka ni preve¢ mar, so v prvih ali
zunanjih nebesih. 1z tega torej sledi, da so nebesa odraz notranjih stanj in da so znotraj
vsakogar, ne pa zunaj njega, o ¢emer nas uci tudi Gospod, ko pravi:

Bozje kraljestvo ne pride tako, da bi zbujalo pozornost. Tudi ne bodo govorili: ‘Glejte, tukaj je’ ali
“Tam je,” kajti boZje kraljestvoje med vami.
Lk 17, 20, 21

4 Za izraze mens, animus in anima ipd. Velja nekaj podobnega, kot za izraze ens, esse ipd.:pomeni se pogosto
meSajo in prekrivajo. Tako je npr. animus lahko duh, dusa ali pa ““zunanji um” - op.prev.
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34. Sleherna popolnost naraS¢a proti notranjosti in upada proti zunanjosti, saj je notranjost
blizja Bozjemu in je tudi sama po sebi Cistej$a, medtem ko je zunanjost dlje od Bozjega in je
tudi sama po sebi bolj robata. Angelska popolnost pa sestoji iz razumnosti, modrosti, ljubezni
in slehernega dobrega, torej tudi iz srece, vendar ne iz takSne srece, ki je brez nastetih vrlin,
saj bi bila to zunanja, ne pa notranja sreca. Ker je notranjost pri angelih v notranjih nebesih
odprta do tretje stopnje, njihova popolnost neizmerno prekasa popolnost angelov v srednjih
nebesih, katerih notranjost je odprta do druge stopnje. Tako seveda tudi velja, da popolnost
angelov v srednjih nebesih presega polnost angelov iz zunanjih nebes.

35. Zaradi taksnih razlik angel iz enih nebes ne more k angelom v druga nebesa, to se pravi,
nih¢e se ne more povzpeti iz niZjih nebes, kakor se tudi nihce ne more spustiti iz visjih.
Tistega, ki se hoCe povzpeti iz nizjih nebes, obide tesnoba, ki se razboli v zalost, zato ne more
ugledati tistih, ki so tam, kaj Sele, da bi govoril z njimi, medtem ko tisti, ki se spusca iz vi§jih
nebes, zgubi svojo modrost, se opoteka pri govorjenju in naposled v obupu odneha. Nekateri
iz zunanjih nebes, ki $e niso bili pouéeni 0 tem, da se nebesa nahajajo v angelovi notranjosti,
so menili, da lahko dosezejo vi§jo nebesko sreCo ze samo s tem, da vstopijo v nebesa, v
katerih prebivajo visji angeli. Med te angele jim je bilo celo dovoljeno priti, a ko so prisli
mednje, niso videli nikogar, najsi so $e tako napenjali o¢i — Ceprav jih je bila cela mnozica
okrog njih. Njihova notranjost namrec¢ ni bila odprta v enaki meri kot notranjost tamkajsnjih
angelov, zaradi Cesar tudi njihov vid ni bilo dovolj odprt. Za namecek pa jih je kmalu zatem
obsla tolikSna tesnoba, da so komajda vedeli, ali so Se Zivi ali ne. Zato so se brZ pobrali odtod
in se vrnili v nebesa, iz katerih so prisli, veseli, da so spet med svojimi vrstniki, in s trdnim
sklepom, da si nikdar ve¢ ne pozelijo re¢i, ki presegajo njihovo Zivljenje. Videl sem tudi
nekaj takih, ki so bili poslani dol iz visjih nebes in ki jih je zato modrost zapustila, da
nazadnje niti tega niso vedeli ve¢, katera so njihova nebesa. Drugace pa je, kadar Gospod
povisa kake angele iz nizjih v viSja nebesa, da bi ugledali njihovo slavo, kar se pogosto
dogaja. Tedaj so Ze vnaprej pripravljeni in zapovrh jih spremljajo posrednidki angeli, po
katerih lahko obcujejo z okolico. O¢itno je torej, da so tri nebesa popopolnoma lo¢ena druga
od drugih.

36. Tisti, ki bivajo v istih nebesih, se seveda lahko druzijo med seboj, radost tega druzenja pa
je odvisna od obcutij dobrega, ki jih prevevajo. O tem bom ve¢ povedal v naslednjih
poglavijih.

37. Ceprav so si nebesa tako razli¢na, da angeli enih nebes ne morejo priti v stik z angeli
drugih, jih Gospod s svojim neposrednim in posrednim vplivom vendarle povezuje: z
neposrednim tako, da deluje iz sebe naravnost na vsa nebesa, s posrednim pa tako, da ena
nebesa delujejo na druga. Tako torej stori, da so vsa tri nebesa ena in da je vse od Prvega do
zadnjega tako povezano med seboj, da ni nicesar, kar ne bi bilo povezano. Tisto pa, kar po
posrednikih ni povezano s Prvim, ne more ve¢ obstajati, temvec razpade in se pogrezne v nic.

38. Kdor ne ve, kaj te stopnje pomenijo v bozjem redu, ne more razumeti, po ¢em se locijo
nebesa, pa tudi tega ne, kaj je misljeno z izrazom notranji oziroma zunanji ¢lovek. Vecina
ljudi na tem svetu si pod notranjim in zunanjim oziroma vi§jim in niZjim predstavlja nekaj
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istorodnega, nekaj, kar poteka v nepretrganem razponu od preciS¢enega k bolj grobemu.
Vendar tisto, kar je notranje, in ono, kar je zunanje, nista povezana, temve¢ lo¢ena. Dve vrsti
stopnjevanj sta: tista, ki so nepretrgana in ona, ki niso. Nepretrgana stopnjevanja so kakor
svetloba jarke luci, ki z razdaljo upada; kakor vidnost predmetov, ki slabi z upadanjem
svetlobe, v kateri stojijo; kakor zemeljsko ozracje, ki se z viSino redc¢i in postaja CistejSe.
TaksSna stopnjevanja odrejajo razdalje. Stopnjevanja, Ki niso nepretrgana, temve¢ razdeljena,
pa se delijo kakor prej in pozneje, vzrok in ucinek ali tisto, kar izdeluje, in ono, kar je
izdelano. Vsak, kdor o tem preudari, lahko uvidi, da je prav pri vseh stvareh na tem svetu, ne
glede na to, kaksSne so, opaziti takSne stopnje nastajanja in spajanja, to je, da iz ene reci
nastaja druga, iz druge tretja in tako naprej. Kdor si glede tega stopnjevanja ni na jasnem,
nikakor ne more doumeti razlo¢kov med nebesi, ne med notranjimi in zunanjimi ¢lovekovimi
lastnostmi, ne med duhovnim in naravnim svetom, ne med ¢lovekovim duhom in telesom.
Zato ne more razumeti niti tega, kaj so korespondence in odkod izvirajo, niti tega, kaj so
predstavitve® (repraesentationes) in kaj bozji vpliv (influx). Ljudje, ki so podvrZeni &utom,
teh razlik ne morejo doumeti, saj imajo stopnjevanje vselej za nekaj neprekinjenega. Zato si
duhovno lahko predstavljajo samo kot nekaksno ¢istejSo naravo. Ti ljudje so torej zunaj in
dale¢ od pravega razumevanja.

39. Naposled mi je dovoljeno, da odkrijem neko skrivnost, ki zadeva angele treh nebes in Ki
spri¢o nerazumevanja stopnjevanj doslej $e nikomur ni bila razkrita. Namre&C, pri slehernem
angelu in pri slehemem c¢loveku obstaja najbolj notranja ali najvisja stopnja oziroma nekaj
najbolj notranjega ali najviSjega, v kar Bozje od Gospoda najprej in najbolj neposredno
priteka (influit) in po Cemer to BoZzje uravnava druge notranje reci, ki si slede glede na
stopnje in red v njem. Ta najbolj notranja ali najvisja stopnja je nekakSen Gospodov vhod v
angela oziroma v ¢loveka, oziroma njegovo bivalis¢e v njem. Prav po tem najbolj notranjem
in najvisjem dobiva €lovek svojo cloveskost in se lo¢i od grobih zivali, ki tega nimajo. Prav
zaradi tega je Cloveku dano, kar ni dano zivalim, namre¢, da ga Gospod, ki pozna vso
njegovo notranjost, se pravi mislecega duha (mens) in duso, povzdigne k sebi, tako da lahko
clovek veruje vanj, da ga gane ljubezen do njega, da ga v tej ljubezni ugleda, da prejme
razum in modrost in da lahko razumno govori. To pa je tudi vzrok, da lahko clovek vecno
Zivi. Tisto, za kar Gospod poskrbi in uredi v tem najbolj notranjem, pa ni vidno ofem
angelov, saj presega njihovo misljenje in modrost.

40. To so torej splosne resnice, ki zadevajo troje nebes; o vsakih nebesih posebej pa bom vec
povedal v nadaljevanju.

NEBESA SESTOJIJO 1Z NESTETIH SKUPNOSTI

41. Angeli v posameznih nebesih ne bivajo vsi na enem kraju, marve¢ so razdeljeni na vecje
in manjSe skupnosti, in sicer glede na razli¢no dobro ljubezni in vere, v katerem so. Tisti, ki
so v podobnem dobru, sestavljajo eno skupnost. Dobra v nebesih so nesko¢no raznolika in
sleherni angel je takSen, kakrsno je njegovo dobro.

® Morda bi bil ustreznejsi izraz predocitve, vendar sem se zaradi pomenskih zvez, ki bodo jasne kasneje, odlogil
za predstavitve. - op. prev.
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42. Razdalje med angelskimi skupnosti v nebesih so toliksne, kolikrSne so razlike, splosne in
posamezne, med njihovimi dobri. Zakaj v duhovnem svetu razdalje niso ni¢ drugega kot
razlike v stanjih notranjosti - v nebesih potemtakem razlike v stanjih ljubezni. Tiste torej, Ki
se moc¢no razlikujejo, so dale¢ vsaksebi, one, ki se le malo, pa so blizu drug drugemu.
Podobnost jih zdruZuje.

43. Podobno se locijo med seboj tudi ¢lani ene in iste skupnosti. Popolnejsi, se pravi tisti, ki
se odlikujejo po dobrem, to je po ljubezni, modrosti in razumnosti, so v sredi. Tisti, Ki se
manj odlikujejo, le-te obkrozajo, in sicer na tem vecji oddaljenosti, ¢im bolj zaostajajo v
popolnosti za njimi. Ureditev je torej podobna luci, ki je najmocnejSa v zariScu, z razdaljo pa
pojema. Tisti, ki so v sredini, so obenem v najmocne;jsi luci, oni okrog pa v ¢edalje Sibkejsi.

44. Angeli se samodejno zbliZujejo s sebi podobnimi, kajti pri sebi podobnih se pocutijo
kakor pri svojih in kakor doma, pri drugih pa jim je, kakor da bi bili s tujci in v tujini. Kadar
so pri sebi podobnih, so tudi svobodni in potemtakem uZivajo vse radosti Zivljenja.

45. Jasno je torej, da je dobro tisto, kar povezuje vse v nebesih, in da se angeli lo¢ijo po tem,
koliko dobrega je v njih. Vendar se na ta naCin ne druzijo angeli sami, temve¢ jih druzi
Gospod, od katerega to dobro izvira. Gospod jih vodi, povezuje in loCuje ter jih ohranja v
svobodi, ki je sorazmema z njihovim dobrim. Tako vsakogar ohranja v Zivljenju, kakrsno si
zasluzi po svoji veri in ljubezni, pa v razumnosti in modrosti ter v sreci, ki iz tega izvira.

46. Vsi, ki so si po dobrem podobni, se prepoznajo, kakor ljudje na svetu prepoznavajo svoje
sorodnike in prijatelje, Cetudi se nikdar poprej niso videli. V onstranskem Zivljenju obstajajo
namre¢ samo duhovna sorodstva, odnosi in prijateljstva, torej taksna, ki temeljijo na ljubezni
in veri. To mi je bilo v€asih dano tudi videti, takrat namre¢, kadar sem bil v duhu, se pravi
loCen od telesa in potemtakem v druzbi angelov. Tedaj so se mi nekateri izmed njih, ki sem
jih videl, zdeli kakor znanci iz otroStva, drugi pa popolni neznanci. Tisti, ki so se mi zdeli
kakor znanci iz otroStva, so bili v podobnem stanju duha kakor jaz, oni neznani pa v
drugaénem.

47. Vsi, ki pripadajo isti angelski skupnosti, so si na zunaj podobni in sicer v splosnih obrisih,
ne pa tudi v posameznostih. Odkod te sploSne podobnosti in razlike v podrobnostih, si lazje
pojasnimo, ¢e pomislimo, da je podobno tudi na nasem svetu. Vsi namre¢ vemo, da ima
vsaka rasa neke svoje znacilnosti, recimo obliko obraza ali o¢i, po katerih se prepozna in loci
od drugih ras. To Se bolj velja za razli¢ne druZine. V nebesih se to toliko lepSe vidi, saj se tam
vsa notranja obcutja kazejo na obrazih in sijejo iz njih. V nebesih je namre¢ obraz zunanja
oblika oziroma odraz teh obc¢utij. Tam nih¢e ne more imeti obraza, ki ne bi bil odraz njegovih
obcutij. Pokazano mi je tudi bilo, kako se ta sploSna podobnost pri posameznikih istih
skupnosti razlikujejo v podrobnostih. Prikazal se mi je namre¢ obraz angela in ta obraz se je
spreminjal, da bi izrazil takSna obcutja dobrega in resnice, kakrSna prevladujejo pri
pripadnikih iste skupnosti. Temu spreminjanju sem pri¢eval dolgo ¢asa, in opazil sem, da je
obraz v splosnih potezah ves Cas ostajal enak in bil kakor nekaksno ozadje, medtem ko so bili
drugi izrazi zgolj njegove izpeljave in pomnozitve. V tem obrazu so se torej kazala obcutja
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celotne skupnosti, po katerih se razlikujejo obrazi njenih pripadnikov. Zakaj, kakor sem ze
prej povedal, obrazi angelov so oblike njihove lastne notranjosti, se pravi njihovih obcutij, to
je ljubezni in vere.

48. Zaradi tega angel, ki se odlikuje po modrosti, Ze po obrazu drugega nemudoma vidi,
kaksSen je. V nebesih namre¢ nih¢e ne more z izrazom prikriti svoje notranjosti ali hliniti ali
kakorkoli varati in zavajati z zvijacnostjo in hinavs¢ino. V¢asih se primeri, da se v skupnosti
vsilijo hinavci. Ti hinavci so se naucili skrivati svojo notranjost in se prenarejati, da bi bili na
zunaj videti podobe dobrega, v katerem so tisti, ki pripadajo skupnosti, in da bi zbujali lazni
videz angelov luci. Vendar tam ne morejo prav dolgo obstati, saj jih za¢ne obhajati tesnoba in
jih jame stiskati v notranjosti, da pobledijo v obraz in za¢nejo medleti. Tako pa se jim godi
zato, ker so nezdruzljivi z zivljenjem, kakrsno priteka tja in tam deluje. Zatorej se na vrat na
nos zazenejo dol v pekel, kjer bivajo njim podobni, in mine jih vsaka Zelja, da bi se ponovno
povzpeli. Kakor ¢lovek so, ki so ga brez svatovske obleke zalotili med povabljenci, in ki so
ga zato vrgli ven v zunanjo temo. (Mt 22, 11 -)

49. Vse nebeske skupnosti lahko obcujejo med seboj, vendar ne v neposrednem stiku, saj
gredo le redki angeli iz svoje skupnosti v drugo; ¢e namrec zapustijo svojo skupnost, je to
tako, kakor da bi zapustili sebe oziroma svoje zivljenje in presli v neko drugo Zivljenje, ki jim
je manj sorodno. Najve¢ obc¢ujejo po nekakSnem Sirjenju sfere, ki izhaja iz Zivljenja
slehernega. Ta Zivljenjska sfera je sfera obcutij ljubezni in vere. Sega dale¢ in na Siroko v
okoliske skupnosti, in ¢im bolj notranja in popolna so obcutja, tem dlje sega in tem bolj se
Siri. KolikrSen je obseg tega Sirjenja, tolikSni sta razumnost in modrost angelov. Tisti, ki so v
notranjih nebesih in sredi njih, s svojo sfero obsegajo vsa nebesa; tako so vsi v nebesih v
stiku s slehemim in sleherni z vsemi. O tem Sirjenju bom podrobneje spregovoril pozneje, ko
bom [obravnaval] obliko nebes, v skladu s katero so urejene angelske skupnosti; tam bom
obravnaval tudi modrost in razumnost angelov, saj se v skladu s to obliko Sirijo tudi vsakrsna
obcutja in misli.

50. Receno je torej bilo, da so v nebesih vec¢je in manjSe skupnosti. V vecjih je na mirijade
angelov, v manjsih po nekaj tiso¢, v najmanjsih pa po nekaj sto. Nekaj je tudi taksnih, ki zive
sami zase, vsak v svoji hi$i, vsak v svoji druzini. In Cetudi ti Zivijo razkropljeno, so
razporejeni v enakem redu kot tisti, ki zive v skupnostih, se pravi modrejSi so bolj na sredi in
preprostejsi bolj na obrobju. Na tak$ne boZje oko Gospodovo Se posebej skrbno gleda, saj so
najboljsi med angeli.

VSAKA NEBESKA SKUPNOST JE NEBESAV MALEM IN VSAK ANGEL
NEBESA V NAIMANJSEM

51. Vsaka nebeSka skupnost je nebesa v manjsSi obliki in vsak angel je nebesa v najmanjsi
obliki, saj je dobro ljubezni in vere tisto, kar dela nebesa, to dobro pa je v sleherni nebeski
skupnosti in v slehernem angelu iz skupnosti. Dejstvo, da je to dobro tu takSno in tam malce
drugaéno, niGesar ne spremeni. Se vedno je nebesko dobro. Razlika je edino v tem, da so
nebesa tu takSna in tam malce drugacna. Ko je torej nekdo povzdignjen v kako nebesko
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skupnost, zanj velja, da je priSel v nebesa, za tiste pa, ki so Ze tam, da so v nebesih, vsak v
svojih. To vedo vsi, ki Zivijo onstran. Zato tisti, Ki stojijo zunaj nebes ali pod njimi in ki od
dale¢ gledajo skupnosti angelov, pravijo, da so nebesa na tem ali onem kraju. Vse skupaj bi
lahko primerjali s kraljevimi namestniki, usluzbenci in sluzabniki, ki Zivijo v isti palaci
oziroma na istem dvoru: ¢eravno namre¢ Zivijo vsak zase, v svojih prostorih oziroma sobah,
eden zgoraj, drugi spodaj, so Se vedno vsi v isti palaci oziroma dvorcu in vsak opravlja svoje
posebne dolznosti v kraljevi sluzbi. Tako nam postane jasen pomen Gospodovih besed, ki
pravijo, da je

v hisi mojega Oceta veliko bivalisc.
Jn14,2

Pa tudi to, kaj pomenijo

nebeska bivali$¢a in nebesa nebes
v Prerokih

52. O tem, da je vsaka skupnost nebesa v malem, nas prepricuje dejstvo, da je sleherna
skupnost oblikovana enako kot celotna nebesa. V nebesih, gledano v celoti, so tisti, ki so nad
drugimi, v sredini, manj odli¢ni pa jih obkrozajo, in sicer ¢im manj odli¢ni so, tem bolj na
obrobju so (kot je pojasnjeno v 43. razdelku). Iz povedanega je tudi ocitno, da Gospod vodi
nebeScane vseh nebes, kakor da bi bili en sam angel. Isto velja za pripadnike katerekoli
posamezne skupnosti. Zato je vcasih celotna angelska skupnost videti kakor ena sama v
podobi angela, kar je dal Gospod videti tudi meni. In kadar se Gospod prikaze sredi angelov,
se ne gnetejo vsi okrog njega, ampak je tudi sam v podobi angela. Zato se Gospod v Besedi
imenuje tudi “angel”, in zato se tako imenuje tudi celotna skupnost. “Mihael”, “Gabriel” in
“Rafael” niso ni¢ drugega kot angelske skupnosti, ki se tako imenujejo zaradi svoje opravilne
vloge.

53. Kakor je celotna skupnost nebesa v malem, tako je angel nebesa v najmanjsem. Kajti
nebesa niso zunaj angela, temve¢ v njem. Notranjost, ki je v njegovem duhu, je namrec
urejena po nebeski podobi, se pravi za sprejemanje vsega nebesSkega, kar je zunaj njega. Le-to
pa sprejema v skladu s tem, koliksno je dobro v njem, ki je od Gospoda. Po tem je torej angel
angel in obenem tudi nebesa.

54. Nikakor ni mogoce reci, da so nebesa zunaj kogarkoli; vselej so znotraj. Zakaj sleherni
angel prejema nebesa, kolikor so zunaj, v skladu z nebesi, ki so v njem. Jasno je torej, kako
hudo se moti, kdor misli, da priti v nebesa ne pomeni drugega, kot da si vzet med angele, in
sicer ne glede na to, kaksno je tvoje notranje Zivljenje, in da so nebesa dana vsakomur po
neposredni (immediata) milosti, saj je dejstvo tako, da tisti, ki v sebi nima nebes, ne more
prejeti ni¢esar iz zunanjih nebes. TakSnega mnenja pa je veliko duhov. In prav zato, ker so
tako menili, so bili povzdignjeni v nebesa; toda ker je bilo njihovo notranje Zivljenje
nasprotno Zivljenju, v kakrsnem so angeli, jim je razum oslepel, kakor hitro so tja prisli, da so
pobebavili in so jih zacela muciti nagnjenja njihove lastne volje, tako da so se nazadnje vedli
kakor norci. Skratka, tisti, ki zive v zlu in vendarle pridejo v nebesa, za¢no loviti sapo in se
zvijajo kakor ribe na suhem ali kakor zivali pod steklenim zvonom, ko jim jame zmanjkovati
zraka. Vidimo torej, da so nebesa v ¢loveku, in ne zunaj njega.
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55. Kakor vsi prejemajo nebesa, ki so zunaj njih, v skladu s tem, kakSna so nebesa znotraj
njih, tako prejemajo tudi Gospoda, saj je prav Gospodovo Bozje tisto, iz Cesar so nebesa.
Zato je tudi tako, da se Gospod, kadar se prikaze v kaki skupnosti, prikaze v skladu s tem,
kaksno je dobro, v katerem skupnost zivi; zatorej se v vsaki skupnosti prikaze drugace. Ta
drugacnost pa ni v samem Gospodu, temve¢ v angelih, ki ga uzirajo iz svojega lastnega
dobrega, se pravi v skladu s tem dobrim. Njegovo obli¢je nanje ucinkuje v skladu s tem,
kolikSna je njihova ljubezen, saj na tiste, ki ga ljubijo iz svojega najbolj notranjega bitja,
uc¢inkuje najgloblje, na one pa, ki ga ljubijo manj, polj povrsno; hudobnim, ki so zunaj nebes,
pa njegova navzocnost prizadeva muke. Kadar se Gospod prikaze v kaki skupnosti, se
prikaze kakor angel, vendar se od drugih lo¢i po Bozjem, ki sije iz njega.

56. Nebesa so tam, kjer Gospoda priznavajo, verujejo vanj in ga ljubijo. Raznolikost ¢as¢enja
Gospoda, ki izvira iz raznolikosti dobrega v tej ali oni skupnosti, ni Skodljiva, ampak
dobrodejna, saj so ravno zaradi tega nebesa popolna. Da je popolnost nebes prav posledica te
raznolikosti, je tezko razumeli, ¢e ne uporabimo izrazov, ki so pri uc¢enih ljudeh v splosni
rabi, in z njimi ne pokazemo, da je sleherna enota, ¢e naj velja za popolno, sestavljena iz
raznoterih delov. Za sleherno enoto namreC nasploh velja, da je sestavljena iz raznoterosti,
zakaj enota, ki ni nasledek raznoterosti, ni ni¢: nima oblike in potemtakem tudi lastnosti ne.
Ce pa enoto sestavljajo raznoteri deli in so ti raznoteri deli popolne oblike, tako da se ujemajo
drug z drugim, kakor prijatelj s prijateljem, tedaj je ta enota popolna. Nebesa so torej enota,
sestavljena iz raznoterih delov, ki so urejeni tako, da je njih oblika kar se da popolna, saj je
nebeska oblika najpopolnejSa izmed vseh oblik. Da je prav to vir vsakrSne popolnosti, nam
dokazujejo lepota, prijetnost in radost, ki preplavijo tako ¢ute kakor duha (animus). Te
namre¢ ne izvirajo od nikoder drugod kot iz skladja in sozvoc¢ja premnogih skladnih in
sozvoc¢nih delov, bodisi da v redu sobivajo ali si v redu sledijo. Odtod tudi reklo, da je
pestrost lepa, in znano je, da prav raznolikost zbuja lepa obc¢utja. Vidimo torej lahko, in sicer
kakor v ogledalu, da tudi v nebesih popolnost izvira iz raznolikosti. Zakaj stvari iz duhovnega
sveta je mogoce kakor v ogledalu videti v stvareh, ki se porajajo v naravnem svetu.

57. Kar je bilo re¢eno o nebesih, je mogoce reci tudi o Cerkvi, kajti Cerkev so Gospodova
nebesa na zemlji. Cerkva je veliko, in vsaka se imenuje Cerkev, pa tudi v resnici je to, kolikor
v nji vlada dobro ljubezni in vere. Tudi tu torej Gospod iz raznovrstnosti ustvarja enoto, se
pravi eno Cerkev iz mnogih Cerkva. Isto, kar smo rekli za Cerkev na splo$no, pa je mogoce
reci tudi za vsakega posameznega pripadnika Cerkve, namrec, da je Cerkev v ¢loveku, ne
zunaj njega, in da je vsak, v katerem je navzo¢ Gospod v ljubezni in veri, Cerkev zase. In za
cloveka, v katerem je Cerkev, je mogoce reci isto kot za angela, v katerem so nebesa, namre¢
da je on sam Cerkev v malem, kakor je angel nebesa v malem, pa tudi to, da je tudi ¢lovek, v
katerem je Cerkev, tako kot angel, nebesa. Zakaj ¢lovek je bil ustvarjen zato, da bi prisel v
nebesa in postal angel. Tisti torej, ki ima v sebi Gospodovo dobro, je ¢lovek-angel. Omenim
naj $e, kaj imata ¢lovek in angel skupnega in kaj ima ¢lovek, &esar angel nima. Cloveku in
angelu je skupno to, da sta njuni notranjosti enako oblikovani po podobi nebes in da lahko
tudi ¢lovek, kolikor je v dobrem ljubezni in vere, postane podoba nebes. Tisto pa, kar ¢lovek
ima, angel pa ne, je: da je njegova zunanjost oblikovana v skladu s podobo sveta in da je ta
svet, ¢e je Clovek v dobrem, pri njem podrejen nebesom in nebesom sluzi in da je
potemtakem Gospod pri njem navzo¢ v obeh svetovih, kakor da bi bil v svojih nebesih. Zakaj
Gospod je v svojem bozjem redu v obeh svetovih, kajti Bog je red.
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58. Nazadnje moram Se omeniti, da tisti, ki ima nebesa v sebi, nima nebes le v splosnih in
najvecjih receh, ki ga zadevajo, temve¢ tudi v najmanjSih pozameznostih; in da so te
najmanjse posameznosti posnetek in podoba najvecjih. To pa zato, ker je vsakdo v svoji lastni
ljubezni in je takSen, kakrSna je njegova prevladujoca ljubezen. Prevladujoda ljubezen pa
priteka v posameznosti in jih ureja po svoje, tako da na vsem pusca svojo podobo. V nebesih
je ljubezen do Gospoda prevladujoca ljubezen, saj tam Gospoda ljubijo bolj kot vse. Zato je
tam Gospod Vse v vseh stvareh in preveva vse in vsako posamezno, jih ureja in jih oblaci v
svojo podobo, zaradi Cesar so nebesa povsod tam, kjer je on. Zato torej je angel najman;jsa,
skupnost vecja, vse skupnosti kot celota pa najvecja podoba nebes. O tem, da je Gospodovo
BoZje tisto, kar dela nebesa, in da je on Vse v vsem, pa piSem tudi v prejsSnjih razdelkih (7-
12).

NEBESA KOT CELOTA SO PODOBA CLOVEKA

59. Da so nebesa v vsej svoji mnogovrstni sestavi podoba enega ¢loveka, je skrivnost, ki je
doslej svet ni poznal, pa¢ pa jo zelo dobro poznajo v nebesih. Poznavanje te skrivnosti in
vseh posameznih podrobnosti, ki se nanjo nanasajo, je bistvo razuma tamkajsnjih angelov.
Od tega je odvisno marsikaj, kar bi, ¢e bi se v tem ne utemeljevalo, sploh ne vstopilo
razlo¢no in jasno Vv zavest angelov. Ker vedo, da so vsa nebesa s svojimi skupnostmi vred
podoba &loveka, nebesa imenujejo VELIKI BOZJI CLOVEK - boZji zato, ker je Gospodovo
BoZje tisto, kar dela nebesa (glej razdelke 7-12).

60. Ljudje, ki nimajo pravilnih predstav o duhovnih in nebeskih receh, seveda ne opazijo, da
so nebeske in duhovne reci urejene in spojene v taksni obliki in podobi. Menijo namre¢, da
¢loveka narejajo zemeljske in snovne sestavine, iz katerih ta v zadnji posledici sestoji, in da
brez njih Clovek ni ¢lovek. Vedeti pa bi morali, da ¢lovek ni to, kar je, zaradi teh stvari,
marve¢ zaradi zmoznosti, da razume, kar je resni¢no, in da hoce, kar je dobro. Taksno
razumevanje in hotenje pa sta tisto duhovno in nebesko v njem, po ¢emer je to, kar je, se
pravi ¢lovek. Vemo torej, da je ¢lovek takSen, kakrSna sta njegovo razumevanje in volja; in
vedeli bi lahko tudi, da je bilo njegovo zemeljsko telo ustvarjeno zato, da bi sluzilo temu
razumevanju in tej volji na svetu in da bi v skladu z njima delovalo v krajnji sferi narave.
Zaradi tega telo ne pocne nicesar samo od sebe, temvec deluje vselej v popolni podloznosti
ukazom razumevanja in volje, tako da ¢lovek vse, kar misli, tudi z usti in jezikom govori, in
da vse, kar hoce, po¢ne s svojim telesom in udi, in sta potemtakem razum in volja tista, Ki
delujeta, medtem ko telo samo po sebi ne pocne nicesar. Odtod torej vidimo, da sta razum in
volja tisto, kar dela ¢loveka, in ker delujeta tudi na najmanjSe podrobnosti telesa, se pravi
tisto, kar je notranje, na tisto, kar je zunanje, mora biti to dvoje enake oblike; zato se ¢lovek
tudi imenuje notranje in duhovno bitje. Nebesa pa so takSen c¢lovek v najvecji in
najpopolnejsi podobi.

61. Ker angeli tako vidijo ¢loveka, njihova pozornost ne velja temu, kar ¢lovek poc¢ne s
svojim telesom, temveC volji, po kateri telo deluje. Tej volji pravijo clovek, pa tudi
njegovemu razumu pravijo tako, saj deluje v skladu z voljo.
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62. Res pa je, da angeli ne vidijo nebes v vsej njihovi mnogovrstni celoti v takSni obliki, saj
vseh nebes ne more uzreti noben angel; v taksni obliki vidijo tu in tam le oddaljene skupnosti,
ki sestojijo iz veC tisoCev angelov in ker tako vidijo skupnosti, ki so del nebes, sklepajo, da to
velja tudi za celotno skupnost, se pravi za vsa nebesa. Zakaj v najpopolnejSih oblikah je
splosno odraz posameznega in posamezno odraz sploSnega, in se sploSno in posamezno
razlikujeta le toliko, kolikor se vecje razlikuje od manjSega. Zato torej angeli pravijo, da
Gospod celotna nebesa vidi v tak$ni obliki; Bozje namre¢ vse stvari vidi po tem, kar je v njih
najbolj notranje in najvisje.

63. Ker so torej nebesa taksne oblike, jim vlada Gospod kot enemu ¢loveku, torej kot enoti.
Kajti ¢eprav je ¢lovek, kot vsi dobro vemo, sestavljen iz nepreStevne mnozice stvari, pa ne le
kot celota, temve¢ tudi v vseh svojih delih - kot celota iz udov, organov in drobovja, v delih
pa iz vlaken, Zivcev in Zil - vendarle deluje, kadar deluje, kot eden. Tak3na so potemtakem
nebesa pod skrbstvom in vodstvom Gospodovim.

64. Vse te razliCne stvari v ¢loveku pa delujejo kot eno zato, ker v njem ni nicesar, kar bi
necesa ne prispevalo k splosnemu blagru in neCemu ne bi koristilo. Splosno deluje v korist
posameznemu in posamezno Vv korist sploSnemu, saj je sploSno sestavljeno iz posameznega,
posamezno pa sestavlja splosno. To dvoje torej skrbi drugo za drugo, se drugo po drugem
ravna in je spojeno na tak nacin, da se vsaka posameznost in vse posameznosti skupaj
nanasajo na splosno in na njegovo dobro. Zato torej delujejo kakor eno. Isto velja tudi za
zdruzenja v nebesih. Tudi ta so urejena tako, da posamezno deluje celoti v prid. Zato tiste, Ki
ne prispevajo k skupnemu pridu, izob¢ijo iz nebes, saj so drugorodni. Skrbeti za skupni prid
pa pomeni hoteti dobro drugim, in sicer zavoljo skupnega dobrega, ne pa zato, ker je to dobro
za posameznika. Za svoje dobro se Zenejo tisti, ki bolj od vsega ljubijo sebe, za skupno pa
tisti, ki bolj od vsega ljubijo Gospoda. Tako torej tisti, ki so v nebesih, delujejo kakor eden.
To pa ne pocnejo sami od sebe, temve¢ po bozjem navdihu, saj v Gospodu vidijo edini vir
vsega, kar je, v njegovem kraljestvu pa skupnost, katere blaginjo je treba imeti nenehno pred
o¢mi. To pomenijo Gospodove besede:

Is¢ite najprej Bozje kraljestvo in njegovo pravico in vse drugo vam bo navrzeno.
Mt 6, 33

Iskati pravico pomeni iskati njegovo dobro. Tisti na svetu, ki jim je ve¢ do blaginje njihove
dezele kot do lastne koristi in ve¢ do blaginje bliznjega kot do svoje lastne, so ti, ki v onem
zivljenju ljubijo in iS¢ejo Gospodovo kraljestvo, zakaj tam Gospodovo kraljestvo zamenja
njihovo dezelo. Tisti pa, ki radi delajo dobro drugim, pa ne zavoljo sebe, temveC zavoljo
dobrega, ljubijo svojega bliznjega, kajti v nebesih je dobro bliznji. Vsi ti so v Velikem
¢loveku, to je v nebesih.

65. Ker so nebesa kot celota kakor en sam ¢lovek in so najvecja oblika in podoba bozjega
duhovnega Cloveka, so tudi sama, tako kot ¢lovek, urejena po udih in delih, ki se podobno
imenujejo. Angeli tudi vedo, v katerem delu Telesa je ta ali ona skupnost tale je, pravijo, v
glavi ali v tem delu glave, ona druga v prsih ali v onem delu prsi, tretja v ledjih ali v tem ali
onem delu ledij, in tako naprej. Na splosno tretja ali najvisja nebesa sestavljajo glavo, tja dol
do vratu, druga ali srednja nebesa prsi, tja dol do ledij in vse do kolen, in najnizja ali prva
nebesa spodnji del nog s stopali, pa tudi roke vse do prstov, saj so roke in dlani, ¢eravno so
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66. Duhovi, ki so pod nebesi, se na mo¢ ¢udijo, ko slisijo in vidijo, da nebesa niso samo
zgoraj, ampak tudi spodaj, saj si enako kot ljudje na zemlji predstavljajo in menijo, da so
nebesa samo zgoraj. Ne vedo namre¢, da so nebesa razporejena tako kot udje, organi in drugi
telesni deli ¢loveka, od katerih so nekateri zgoraj, drugi pa spodaj, oziroma kot deli
kateregakoli uda, organa ali telesnega dela, od katerih so eni znotraj, drugi pa zunaj. Zato so
njihove predstave o nebesih zmedene.

67. Da so nebesa VeleClovek, je bilo treba povedati zato, ker brez vednosti o tem ne bi
razumeli vsega drugega, kar bom o nebesih Se povedal. Kdor tega ne ve, si tudi ne more jasno
predstavljati oblike nebes in razumeti, kako je Gospod povezan z nebesi, kako so nebesa
povezana s ¢lovekom, kako duhovni svet vpliva na naravnega, skratka, taksen ¢lovek ne more
vedeti nicesar o korespondencah - se pravi o receh, o katerith bom tako, kot sem jih nastel,
govoril v nadaljevanju. Vse, kar sem povedal doslej, sem potemtakem povedal zato, da bi
zadevo vsaj malo osvetlil.

VSAKA SKUPNOST V NEBESIH JE PODOBA CLOVEKA

68. Veckrat mi je bilo dano videti, da je sleherna skupnost v nebesih kakor en sam ¢lovek in
mu je tudi podobna. Videl sem tudi neko skupnost, v katero se je vtihotapilo precej taksnih,
ki so se znali prenarejati, da so angeli luci. Bili so namre¢ hinavci. Ko so jih potem locevali
od angelov, sem celotno skupnost videl najprej kot eno samo nedoloc¢no telo, ki je pocasi,
Ceprav Se vedno nerazlo¢no, dobivalo poteze ¢loveskega telesa, nazadnje pa zavzelo povsem
jasno podobo ¢loveka. Tisti, ki so bili v tem ¢loveku in ki so ga sestavljali, so bili v dobrem te
skupnosti. Drugi pa, ki niso bili v tem ¢loveku in ga niso sestavljali, pa so bili tisti hinavci. Ti
so bili izvrzeni, oni prvi pa so ostali. Tako je potekalo to lo¢evanje. Hinavci pa so tisti, ki
sicer lepo govorijo in delajo dobro, vendar v vsem vidijo le sebe. Tako kot angeli govorijo o
Gospodu, o nebesih, o ljubezni in o Zivljenju v nebesih, pa tudi ravnajo pravi¢no, da bi bili
videti taksni, za kakrsne se izrekajo, v resnici pa mislijo drugace, v ni¢ ne verujejo, dobro pa
si zelijo le zase, za nikogar drugega. Dobra dela delajo le zavoljo sebe samih, ¢e pa Ze zaradi
drugih, jih delajo vsem na oceh, in potemtakem spet le zavoljo sebe.

69. Videti mi je bilo tudi dano, da se celotna skupnost angelov, kadar se ji Bog razodene v
pri¢ujoc¢nosti, kaze kot podoba ¢loveka. Tam zgoraj, proti vzhodu, se je videlo nekaj kakor
oblak, ki je najprej blestel v slepeci belini, nato pa je pordel, in se, obdan z drobnimi
zvezdami, zacel spuscati; in ko se je spuscal, je polagoma postajal svetlejsi in je nazadnje
zavzel popolno ¢lovesko podobo. Zvezdice okrog oblaka so bili angeli, tak$ni pa so bili videti
zaradi svetlobe, ki je prihajala od Gospoda.

70. Vedeti je treba, da je skupnost, kadar se vsi njeni ¢lani kaZzejo kakor eno, sicer vselej
videti kakor Clovek, vendar se ta ¢loveska podoba razlikuje od skupnosti do skupnosti.
Razlikujejo pa se med seboj tako, kot se med seboj razlikujejo obrazi ¢lanov ene in iste
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druzine, in sicer iz razlogov, o katerih sem govoril prej (5t. 47), to je, razlikujejo se v skladu z
razlikami med dobrim, v katerem so in ki odreja njihovo obliko. Skupnosti v notranjih ali
najvi§jih nebesih in v njihovem srediS¢u se kaZejo v najpopolnejsi in najlepsi cloveski

podobi.

71. Omeniti velja, da ¢im bolj v kaki skupnosti vsi delujejo kakor eden, tem popolnejsa je
njena Cloveska podoba, saj prav raznovrstnost, iz katere je vsaka nebeska oblika, poraja
popolnost, kot je bilo omenjeno ze prej (t. 56), raznovrstnost pa prihaja iz mnogoterosti. Vrh
tega se vsaka nebeska skupnost iz dneva v dan povecuje, in ¢im bolj Stevil¢na je, tem
popolnejsa je. Tako ne postaja popolnejsa le skupnost, temvec tudi nebesa na splosno, saj so
sestavljena prav iz skupnosti. S Stevil¢nostjo torej nebesa pridobivajo popolnost, in hudo se
motijo tisti, ki mislijo, da se bodo, ko bodo napolnjena, kratko malo zaprla. Res je marve¢
ravno nasprotno, namreC, da se nikdar ne zapro, temveC so tem popolnejSa, ¢im vec je
angelov v njih. Zatorej si angeli ni¢esar bolj ne Zelijo od tega, da bi medse dobivali nove
Clane.

72. Vsaka skupnost, ki se pokaze kot ena celotna, je ¢loveku podobna zato, ker so tak$na tudi
celotna nebesa, kot je razbrati iz prejSnjega razdelka. Pri najpopolnejsi obliki, kakrsna je
oblika nebes, so posameznosti podobne celoti in manjsi deli najve¢jim. ManjSe oblike in deli
nebes pa so skupnosti, ki nebesa sestavljajo in ki so tudi same nebesa v malem, kot smo lahko
brali prej (St. 51-58). Ta podobnost vlada vsepovsod, saj v nebesih dobra vseh izvirajo iz ene
same ljubezni, in potemtakem iz enega samega izvira. Ljubezen, Ki je izvir dobrega pri vseh v
nebesih, pa je ljubezen do Gospoda, ki je od Gospoda. Zaradi tega so celotna nebesa v
sploSnem, vsaka njihova skupnost manj v sploSnem in sleherni angel v posameznostih
podoba Gospoda. Ve¢ o tem je bilo receno v 58. razdelku.

VSAK ANGEL JE TOREJ POPOLNA PODOBA CLOVEKA

73. V prejsnjih dveh razdelkih sem povedal, da so nebesa v svoji mnogoteri celoti podobna
enemu Cloveku, to pa velja tudi za vsako skupnost v nebesih. 1z zaporedja tamkaj navedenih
razlogov sledi, da to velja tudi za vsakega angela posebej. Ker so nebesa ¢lovek v najvecii
obliki, skupnost v nebesih pa v manjsi, je torej angel clovek v najmanjsi obliki. Kajti pri
najpopolnejsi obliki, kakrdna je nebeSka, je celota podobna svojim delom in deli svoji celoti.
To je tako zato, ker so nebesa zdruzenje, saj zdruzujejo vse, kar imajo, z vsakomer, in vsakdo
prejema vse, kar imajo, iz tega zdruZenja. Angel je sprejemnik in potemtakem nebesa v
najmanjsi obliki, kot je bilo na primernem mestu ze receno. Tudi ¢lovek, kolikor prejema
nebesa vase, je sprejemnik, nebesa in angel (glej t. 57). To je v Razodetju opisano takole:

Izmeril mu je tudi obzidje: visoko je bilo sto Stiriinstirideset komolcev: To je ¢loveska mera, ki jo
je uporabil tudi angel.
Raz 21, 17

Tam “Jeruzalem” pomeni Cerkev Gospodovo, v visjem pomenu pa tudi nebesa; “obzidje” je
resnica, ki $¢iti pred napadi lazi in zla; “sto Stiriinstirideset” so vse resnice in dobra v celoti;
“mera” oznacuje kakovost, “Cloveska” pa se nanasa na bitje, v katerem so prisotne vse
resnice in dobra, tako v sploSnem kot v posameznem, se pravi bitje, v katerem so nebesa; in

20



ker je ravno po teh resnicah in dobrih tudi angel ¢lovek, je receno “Cloveska mera”, ki je tudi
mera angela. To je duhovni pomen teh besed. Kako bi sicer lahko, ¢e bi tega pomena ne bilo,
razumeli, da je obzidje Novega Jeruzalema zgrajeno po ¢loveski meri, to je, po angelski?

74. Vrnimo se zdaj k izkuSnjam. O tem, da imajo angeli ¢lovesko obliko oziroma da so kakor
ljudje, sem se preprical nickolikokrat. Govoril sem z njimi, kakor govorim z [judmi, v¢asih z
enim, drugi¢ z vec¢ skupaj, in v njihovi podobi nisem videl nicesar, kar bi se razlikovalo od
Cloveske. Vcasih se kar nisem mogel nacuditi, da so tak$ni. Da bi ne mislil, da gre za privid
so mi delovala vsa telesna Cutila, to je, pri polni in jasni zavesti. Cesto sem jim tudi pravil, da
so ljudje v kr§¢anskem svetu povsem nevedni glede angelov in duhov, saj menijo, da so to
nekaksna brezobli¢na bitja ali celo Ciste misli, o katerih si ne znajo predstavljati drugega, kot
da so nekaj eteriCnega, nekaj, kar ima v sebi nekak$no Zivljenje. Ker jim torej ne pripisujejo
ni¢esar Cloveskega razen zmoznosti misljenja, tudi menijo, da ne vidijo, ker nimajo o¢i, ne
sliSijo, ker nimajo uses, in ne govorijo, ker nimajo ust in jezika. Na to so mi angeli odvrnili,
da vedo, da tako mislijo mnogi na svetu in da je tak$no prepricanje Se posebej mocno
zakoreninjeno med ucenimi in, kar jih najbolj ¢udi, celo med duhovs¢ino. Razlog za to,
pravijo, pa je v tem, da so u€enjaki, ki so prvi prisli na dan s tak§nimi predstavami o angelih
in duhovih, nanje gledali s ¢utnimi vtisi zunanjega ¢loveka, in da ljudje, ki na stvari gledajo
tako, ne pa iz notranje luci in skozi oci skupne ideje, ki je vcepljena v vsakogar, ne morejo
drugega, kot da si izmisljajo takS$ne predstave, saj so ¢utni vtisi zunanjega ¢loveka dovzetni
samo za tisto, kar pripada naravi, ne pa tudi za tisto, kar je nad njo, in potemtakem tudi za
ni¢, kar pripada duhovnemu svetu. Od teh ucenih kolovodij se je zmotna predstava o angelih
razsirila Se na druge, ki niso mislili s svojim razumom, ampak z razumom svojih vodij. Tisti
pa, ki svoje misli oblikujejo po mislih drugih in si iz njih ustvarijo prepri¢anje, potem to
prepricanje s svojim umovanjem samo $e utrjujejo in se le stezka locijo od njega, temve¢ mu
rajsi vdano pritrjujejo. Angeli so tudi rekli, da ljudje Ciste vere in srca o angelih ne mislijo
tako in da si jih predstavljajo kakor ljudi v nebesih, in sicer zato ne, ker niso z ucenostjo
iztrebili tega, kar je vanje zasajeno iz nebes, in ker zanje ni¢ ni brezobli¢no. Zato so tudi
angeli po cerkvah, bodisi naslikani ali izklesani, vselej upodobljeni kakor ljudje. Tisto, kar je
zasajeno iz nebes, pa je po njihovih besedah bozje, ki priteka v ljudi, ki Zivijo v dobrem vere
in Zivljenja.

75. Na podlagi vseh mojih izkuSenj, ki se jih je doslej nabralo za ve¢ let, lahko torej oznanim
in potrdim, da imajo angeli povsem clovesko podobo, se pravi, imajo obraze, o€i, usesa,
telesa, roke, dlani in stopala, in drug drugega vidijo in sliSijo ter drug z drugim govorijo.
Skratka, ne manjka jim nicesar od tistega, kar imajo ljudje, le da niso odeti v snovno telo.
Videl sem jih v njihovi svetlobi, ki je neznansko svetlej$a od opoldanske zemeljske soncave,
in v tisti svetlobi so se vse njihove poteze videle razlo¢neje in jasneje kot cloveski obrazi na
zemlji. Dano mi je bilo videti tudi angela iz notranjih nebes. Njegov obraz je sijal sijajneje in
svetleje kot obrazi angelov iz niZjih nebes. Pozorno sem si ga ogledal, in njegova podoba je
bila ¢loveska in v vsej popolnosti.

76. Vedeti pa je treba, da angelov ni mogoce videti s telesnimi oémi, temve¢ z duhovnimi, saj
se vse to dogaja v duhovnem svetu, medtem ko telesne reci spadajo v telesni svet. Podobno
vidi podobno po tem, da mu je podobno. Vrh tega, kot vsakdo ve, je telesni organ, se pravi
oko, tako okorno, da niti manjsih reci iz narave ne more videti, ¢e jih ne gleda skozi

21



povecevalno steklo; toliko manj potlej vidi re¢i, ki so nad sfero narave, to je reci iz
duhovnega sveta. Pac pa te reci lahko vidi ¢lovek, kadar se umakne iz telesnega vida in ko se
mu odpre duhovni vid. To pa se zgodi v trenutku, ko je Gospodu po volji, da bi te reci
ugledal. Tedaj se ¢loveku zdi, da vse to vidi s telesnimi o¢mi. Na ta nacin so angele videli
Abraham, Lot, Menoah in preroki. Tako so videli Gospoda ucenci, ko je vstal, in tako sem jaz
videl angele. Ker so preroki videli na ta nacin, so jim rekli “vidci”, in o njih piSe, da “so se
jim o¢i odprle”(1 Sam 9, 9; Nm 24, 3), za tistega pa, ki je tako videl, se je reklo, da “so se mu
o¢i odprle”, kakor Elizejevemu sluzabniku, 0 katerem beremo:

Nato je Elizej molil: “Gospod, odpri mu o¢i, da bo videl!” In Gospod je odprl sluzabniku o¢i in je
videl, glej: Gora je bila polna ognjenih konj in voz okoli Elizeja.
2 Kr6,17

77. Castiti duhovi, s katerimi sem razpravljal o tem, so se v srcu Zalostili ob dejstvu, da vlada
v Cerkvi tolikSna nevednost glede tega, kar je v nebesih, in glede angelov in duhov, in v svoii
nejevolji so me zadolzili, naj oznanim, da niso brezoblicni duhovi, niti ne nekaksni eteri¢ni
dihi, ampak povsem taksni kot ljudje in da vidijo, slisijo in ¢utijo natanko tako, kot ljudje na
zemlji.

GOSPODOVO BOZJECLOVESKO JE TISTO, ZARADI CESAR SO NEBESA V CELOTI
IN V DELIH PODOBNA CLOVEKU

78. Da je Gospodovo Bozjeclovesko tisto, zaradi ¢esar so nebesa v celoti in v delih podobna
cloveku, lahko sklepamo iz vsega, kar je bilo povedano in prikazano v prej$njih razdelkih;
povedano pa je bilo v njih naslednje:

1. Da je Gospod Bog nebes.

2. Da je Gospodovo Bozje tisto, kar dela nebesa.

3. Da nebesa sestojijo iz nestetih skupnosti in da je vsaka taka skupnost nebesa v malem, vsak
angel pa v najmanjSem.

4. Da so nebesa kot celota podobna cloveku.

. Da je tudi vsaka skupnost v nebesih podobna ¢loveku.

6. Da je torej vsak angel popolna podoba ¢loveka. 1z vsega tega lahko sklenemo, da je tudi
Bozje, ki dela nebesa, ¢lovesko po podobi.

9]

79. O resni¢nosti tega so me prepricale mnoge izkuSnje, o katerih bom zdajle povedal nekaj
vec. Angeli, ki so v nebesih, Bozjega nikdar ne vidijo drugace kot v ¢loveski podobi, in kar je
najlepse, tisti, ki so v vi$jih nebesih, si Bozjega drugace tudi zamisljati ne morejo. Razlog, da
tako mislijo, je v samem Bozjem, ki priteka vanje, pa tudi v obliki nebes, v skladu s katero se
njihove misli Sirijo naokrog. Zakaj slehema angelova misel se Siri v nebesa, in njegov razum
in modrost sta v skladu s tem, kako se Siri. Zaradi tega vsi v nebesih priznavajo Gospoda, saj
BoZjeclovesko ni nikjer drugje kakor v njem. O tem pa me niso poucili samo angeli, marve¢
sem se, ko sem bil povzdignjen v notranjo sfero nebes, o tem tudi na lastne oCi preprical.
Ocitno je torej, da ¢cim modrejsi so angeli, tem jasneje razpoznavajo resnico; nasledek tega pa
je, da se jim prikazuje Gospod. Kajti Gospod se prikazuje v bozji angelski obliki, ki pa je
¢loveska, tistim, ki priznavajo vidno BoZje in verujejo vanj, ne pa tudi tistim, Ki verujejo v
nevidno. Prvi namre¢ lahko svoje Bozje vidijo, drugi pa ne.
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80. Ker angeli ne zaznavajo nevidnega Bozjega, ki mu pravijo Bozje brez oblike, temvec
vidijo vidno BoZzje v ¢loveski podobi, so navajeni reci, da je tudi sam Gospod ¢lovek in da so
tudi sami po njem ljudje, in sicer toliko, kolikor sprejemajo Gospoda. S sprejemanjem
Gospoda menijo sprejemanje dobrega in resnice, ki sta od njega, zakaj Gospod je v svojem
dobrem in v svoji resnici. Temu pravijo modrost in razum. Vsakdo ve, pravijo, da prav razum
in modrost delata ¢loveka, ne pa ze sam obraz. O resni¢nosti tega nas prepricuje videz
angelov notranjih nebes, saj imajo prav oni, ki so v dobrem in resni¢nem Gospodovem in
potemtakem tudi v modrosti in razumu, najéudovitejSo in najpopolnejso ¢lovesko podobo,
medtem ko je CloveSka podoba angelov nizjih nebes manj popolna in manj lepa. Za tiste v
peklu velja ravno nasprotno: ti se zdijo v luci nebes bolj podobni poSastim kot ljudem. Zakaj
oni zive v zlu in v laZi, ne pa v dobrem in v resnici, in potemtakem v nasprotju z modrostjo in
razumom. Zaradi tega se njithovemu Zivljenju tudi ne rece Zivljenje, temve¢ duhovna smrt.

81. Ker so nebesa zaradi Gospodovega BozjeCloveskega v celoti in v delih podobna ¢loveku,
angeli pravijo, da so v Gospodu, nekateri pa, da so v njegovem telesu, s ¢imer hocejo reci, da
so v dobrem njegove ljubezni. Tako uci tudi Gospod sam, ko pravi:

Ostanite v meni in jaz v vas. Kakor mladika ne more sama roditi sadu, ¢e ne ostane na trti, tako tudi
vi ne, ¢e ne ostanete v meni... kajti brez mene ne morete nicesar storiti... Ostanite v moji ljubezni.
¢e boste spolnjevali moje zapovedi, boste ostali v moji ljubezni...

Jn 15, 4-10

82. Ker v nebesih Bozje zaznavajo na tak nacin, ima vsak clovek, ki prejme kaj navdiha iz
nebes, zmoznost, da si Boga zamislja v ¢loveski podobi. Tako so ga videli tudi stari in tako
ga vidijo tudi danasnji, tako v Cerkvi kakor zunaj nje. Preprosti ga vidijo v mislih kot Starca
v sijajni lu¢i (sicut Antiguum in candore). To zmoznost pa so zgubili vsi tisti, ki so se s
svojim domisljavim razumom in greSnim zivljenjem ogradili od vpliva nebes. Tisti, ki so to
moznost iztrebili iz sebe s svojim domisljavim razumom, si Zelijo nevidnega Boga, oni, ki so
to storili z greSnim zivljenjem, pa si ne zelijo sploh nikakrSnega Boga. Ne ti ne oni pa ne
vedo, da jim je bila ta moZnost dana, saj ne Zivi v njih. In vendar je prav nebesko BoZje tisto,
kar najprej doteka iz nebes v ¢loveka, saj je bil clovek rojen za nebesa, in nih¢e v nebesa ne
pride, ¢e nima predstave o Bozjem.

83. Zaradi tega tisti, ki nima predstave o nebesih, to je, o BoZjem, po katerem nebesa
obstajajo, ne more biti povzdignjen k prvemu nebeskemu pragu. Kakor hitro namre¢ pride do
njega, zacuti mocan odpor in odbojnost, in sicer zato, ker je njegova notranjost, ki bi morala
biti voljna nebesa sprejemati, zaprta, saj ni oblikovana po nebeski podobi. In ¢im blizje
nebesom pride takSen ¢lovek, tem bolj se zapira njegova notranjost. Taksna je usoda tistih iz
Cerkve, ki zanikujejo Gospoda, in tistih, ki tako kot socinianci zanikujejo njegovo bozjo
naravo. O usodi tistih, ki so se rodili zunaj Cerkve in o Gospodu ni¢ ne vedo, ker niso dobili
Besede medse, pa bom govoril v nadaljevanju.

84. Da so si stari Boga zamisljali v ¢loveski podobi, potrjujejo prikazovanja Bozjega
Abrahamu, Lotu, Jozuetu, Gideonu, Menoahu in njegovi zeni in drugim. Ti so Boga videli
kot Cloveka, a so ga vendarle obozevali kot Boga stvarstva in ga imenovali Bog nebes in
zemlje ali Jahve. Da je bil res Gospod tisti, ki ga je videl Abraham, nas u¢i Gospod sam (Jn 8,
56), in da je bil res on tisti, ki so ga videli tudi drugi, nam potrjujejo njegove besede:
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Boga ni nikoli nihée videl... vendar vi niste nikoli sliSali njegovega glasu in videli njegovega
obli¢ja.
Jn1,18;5,37

85. Da je Bog cClovek, pa le stezka dojamejo tisti, ki vse presojajo po Cutnih izkustvih
zunanjega Cloveka. Kajti ¢lovek cutov si lahko Boga zamislja samo skozi svetne o€i, se pravi
kot telesno in naravno bitje. Odtod sklepa, da bi bil Bog, ¢e bi bil ¢lovek, velik kakor vesolje
in da bi, ¢e bi vladal nebesom in zemlji, to pocel prek mnogih, tako nekako kot kralji po
svetu. In ¢e bi mu povedali, da v nebesih ni prostorskih razseznosti kakor na zemlji, bi samo
debelo gledal. Zakaj kdor misli zgolj iz narave in v njeni luci, si prostorsko razseznost vselej
lahko zamislja samo kot takSno, kakrSna se mu odpira pred o¢mi. Vendar je v popolni zmoti,
kdor si nebesa zamislja na ta nacin. Tamkaj$nje razseznosti namre¢ niso takSne kot na zemilji.
Na zemlji je prostor doloc¢en in potemtakem izmerljiv, v nebesih pa ni ne eno ne drugo. O
tem, kaksne so razseznosti v nebesih, bom podrobneje govoril pozneje, in sicer tam, ko bo
beseda tekla o prostoru in asu v duhovnem svetu. Vrh tega vsak ve, kako dale¢ sega vid oci,
to je, do sonca in zvezd, ki so tako zelo dale¢. Kdor pa malce globlje preudarja, ve, da
notranji vid, ki je vid misli, sega Se dosti dlje in da mora potemtakem Se bolj notranji vid seci
Se dlje. Kako bi potlej bozji vid ne bil najvisji in najpredirnejsi od vseh? Ker misli segajo tako
dalec, je vse, kar je v nebesih, dostopno vsem, ki so tam, torej tudi vse, kar je bozje in kar
nebesa dela in napolnjuje - kot je bilo povedano v prejSnjih razdelkih.

86. Nebescani so se samo Cudili, da se ljudje, ki imajo Boga za nekaj nevidnega, torej za
nekaj, kar si ni mogoce zamisliti v nobeni obliki, Stejejo za razumne in da imajo one druge, ki
mislijo drugace, za nerazumne preproscine, ko je vendar ravno narobe res. Pravijo, da bi se
morali ti, ki se imajo za tako pametne, zazreti vase in se povprasati, ali nemara ne vidijo Boga
kot naravo - nekateri tak$no, kakr$na je pred njihovimi oémi, drugi njeno nevidno plat. In ali
niso nemara tako slepi, da ne vedo, kaj je Bog, kaj angel, kaj duh in kaj njihova dusa, ki bo
zivela tudi po njihovi smrti, in kaj je zivljenje nebes v ¢loveku in Se marsicesa, kar bi moralo
biti razumu poznano. Oni drugi pa, ki jih imajo ti za preprosc¢ine, vse to vedo na svoj nacin in
si Boga zamisljajo kot BoZje v ¢loveski podobi in angela kot ¢loveka v nebesih, vrh tega pa
vedo, da bo njihova dusa zivela tudi po smrti in da je kakor angel, in da nebesa zivijo v
cloveku tako, da Clovek spolnjuje bozje zapovedi. Za te angeli pravijo, da so razumni in za
nebesa primerni, za one druge pa, nasprotno, da so nerazumni.

VSE, KAR JE NEBESKO, JE V KORESPONENCI Z VSEM, KAR JE
CLOVESKO

87. Dandanasnji nihCe prav natanko ne ve, kaj je korespondenca. Razlogov za to je vec.
Poglavitni je ta, da se je ¢lovek zavoljo ljubezni do sebe in do sveta oddaljil od nebes. Zakaj
kdor samega sebe in svet ljubi bolj kot vse drugo, vidi samo svetne reci, saj prijajo zunanjim
cutom in godijo njegovim nagnjenjem, medtem ko se za duhovne ne meni, saj prijajo samo
notranjim ¢utom in godijo duhu. Zatorej slednje pusca ob strani, ¢e§, previsoke so, da bi
lahko ¢lovek razmisljal o njih. Pri starih ljudstvih je bilo drugace. Zanje je bilo poznavanje
korespondenc bistvo vsega znanja. Na njem so razvijali svojo razumnost in modrost in po
njem so pripadniki Cerkve obcevali z nebesi, saj je znanost o korespondencah nebeska
znanost. Najdavnejsi ljudje, ki so bili ljudje nebes, so mislili prav v korespondencah, tako kot
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angeli. Zato so tudi govorili z angeli in so Cesto videvali Gospoda ter se mu dali poucevati.
Dandanasnji se je bila ta znanost povsem porazgubila, tako da nihée veC ne ve, kaj
pravzaprav je korespondenca.

88. Brez vednosti o tem, kaj je korespondenca, ni mogoce imeti jasne predstave o tem,
kaksen je duhovni svet, kaksen je njegov vpliv na naravni svet, kaj je duhovno v razmerju do
naravnega, kaj je Cloveski duh, ki se mu pravi tudi dusa, in kako ta duh v telesu deluje ter
kaksno je stanje ¢loveka po smrti; zato je torej vsekakor treba razloziti, kaj je korespondenca
in kaks$na je. Na ta nacin si bomo tudi utrli pot za tisto, kar Se sledi.

89. Najprej je treba povedati, kaj korespondenca je. Ves naravni svet je odraz, ustrezek
duhovnega sveta, pa ne le naravni svet na sploSno, temvec tudi v vsaki posameznosti. Zatorej
za vse, kar se v naravnem svetu poraja iz duhovnega sveta, velja, da je v korespondenci z
njim. Vedeti namre¢ moramo, da se naravni svet poraja in obstaja iz duhovnega sveta,
natanko tako kakor posledica iz svojega vzroka. Z naravnim svetom menimo vse, kar je pod
soncem in kar prejema njegovo svetlobo in toploto; in vse, kar odtod ¢rpa svoj obstoj, pripada
temu svetu. Duhovni svet pa so nebesa in temu svetu pripada vse, kar je v nebesih.

90. Ker je ¢lovek oboje, nebesa in svet v najmanjsi obliki, ki je podoba najvecje (glej §t. 57),
sta v njem torej tako duhovni kakor naravni svet. Notranjost, ki pripada njegovemu umu in
zadeva razum in voljo, sestavlja njegov duhovni svet, zunanjost, ki pripada njegovemu telesu
in zadeva njegove Cute in delovanje, pa naravni svet. Potemtakem se vsemu, kar je v
njegovem naravnem svetu, to je v njegovem telesu oziroma cutih in delovanju, in kar se
poraja iz njegovega duhovnega sveta, to je iz njegovega uma oziroma razuma in volje, pravi
korespondenca.

91. Kaj je korespondenca, lahko vidimo na cloveSkem obrazu. Na obrazu, ki se ni naucil
prenarejati, se vsa dusevna obcutja kazejo v naravni obliki, kakor da je njihova podoba. Zato
za obraz reCemo, da je obraz ogledalo duse, ali drugace, ¢lovekov duhovni svet, predstavljen
v naravnem svetu. Na enak nacin se razum zrcali v govorici, volja pa v telesnih gibih. Vse
torej, kar se dogaja v telesu, bodisi na obrazu ali v govoru ali v telesnih gibih, je
korespondenca.

92. 1z povedanega se zdaj tudi vidi, kaj je notranji in kaj zunanji ¢lovek. Notranji je namrec
tisto, cemur pravimo duhovni ¢lovek, zunanji pa tisto, cemur pravimo naravni ¢lovek. Prvi se
od drugega razlikuje, kakor se nebesa razlikujejo od sveta. In vidimo tudi, da se vse, kar se
dogaja in obstaja v zunanjem oziroma naravnem ¢loveku, dogaja in obstaja iz notranjega
oziroma duhovnega.

93. Toliko torej, kar zadeva korespondenco med ¢lovekovim notranjim oziroma duhovnim in
njegovim zunanjim oziroma naravnim. V nadaljevanju pa bom spregovoril Se o
korespondenci med nebesi kot celoto in vsakim posameznim delom ¢loveka.
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94. Povedali smo Ze, da so nebesa kot celota podobna ¢loveku in da imajo podobo ¢loveka,
zaradi Cesar se jim reCe tudi VeleClovek. Povedal sem tudi, da so angelske skupnosti, iz
katerih nebesa sestojijo, urejene tako, kot so udje, organi in drugi telesni deli pri ¢loveku. Se
pravi, nekatere so v glavi, druge v prsih, tretje v rokah in nekatere v posameznih obmocjih
teh delov (glej St. 59-72). Skupnosti v tem ali onem delu potemtakem ustrezajo enakemu delu
pri Cloveku, se pravi tisti v glavi ustrezajo glavi pri cloveku, tisti v prsih prsim pri ¢loveku,
tisti v rokah rokam pri ¢loveku in tako naprej. Prav po tej korespondenci pa ¢lovek tudi biva,
zakaj vir njegovega bivanja ni nikjer drugje kot v nebesih.

95. O tem, da se nebesa delijo na dvoje kraljestev, od katerih se eno imenuje nebesno, drugo
pa duhovno kraljestvo, je pisalo Ze na nekem drugem mestu. Nebesno kraljestvo na splosno
ustreza srcu in vsemu v telesu, kar je s srcem v zvezi, duhovno kraljestvo pa plju¢em in
vsemu V telesu, kar je s pljuci v zvezi. Pri ¢loveku srce in pljuca sestavljata dvoje kraljestev:
srce vlada z Zilami odvodnicami in dovodnicami, pljuca pa z Zivénimi in gibalnimi vlakni,
obadva skupaj in hkrati pa pri vsakem telesnem naporu in gibu. Enako velja za ¢lovekov
duhovni svet, ki se mu pravi tudi duhovni ¢lovek: tudi v njem je namre¢ dvoje kraljestev,
kraljestvo volje in kraljestvo razuma. Volja vlada z obcutji dobrega, razum pa z obcutji
resni¢nega. In ti dve kraljestvi ustrezata kraljestvu srca oziroma plju¢ v telesu. Enako je v
nebesih. NebeSko kraljestvo je kraljestvo volje v nebesih in tam vlada dobro ljubezni;
duhovno kraljestvo pa je razumski del nebes in tam vlada resnica; kar vse skupaj ustreza
funkcijam srca in pljuc pri cloveku. Prav v tej korespondenci ti¢i vzrok, zakaj v Besedi srce
pomeni voljo pa tudi dobro ljubezni, dih iz plju¢ pa razum in resnico vere. Iz istega razloga
obcutja pripisujemo srcu, ¢eravno niso v njem, niti ne izhajajo iz njega.

96. Korespondenca med obema nebeSkima kraljestvoma in srcem oziroma pljuci je
najsplosnejsa korespondenca med nebesi in ¢lovekom. Obstajajo pa tudi manj splosne, ki
zadevajo vsak njegov ud, organ in telesni del in o katerih bo Se tekla beseda. V Velecloveku,
to je v nebesih, tisti v glavi prekasajo druge v vsakrSnem dobrem, saj so v ljubezni, miru,
nedolZnosti, modrosti, razumnosti in zatorej tudi v radosti in blazenosti. Ti torej vplivajo na
¢loveka skozi njegovo glavo in skozi vse, kar je z glavo povezano in kar je njihov ustrezek. V
Vele€loveku, to je v nebesih, so tisti, ki so v prsih, v dobrem usmiljene ljubezni in vere in
tudi ti vplivajo na ¢loveka, in sicer skozi pljuca, katerim ustrezajo. Tisti, ki so v Velecloveku
oziroma nebesih v ledjih in v plodilih, Zivijo v zakonski ljubezni. Tisti v nogah so v
najnizjem nebeskem dobrem, ki se mu pravi tudi duhovno naravno dobro. Tisti v oceh so v
razumevanju, tisti v usesih v pozornosti in ubogljivosti, tisti v nosnicah v zaznavanju, tisti v
ustih in jeziku v zmoznosti govorjenja tega, kar izhaja iz razuma in zaznave. Tisti v ledvicah
so v resnici, ki i8¢e, razloCuje in popravlja. Tisti v jetrih, trebusni slinavki in vranici so v
razli¢nih preciS¢evanjih dobrega in resni¢nega; in tako naprej. Vsi ti vplivajo na ustrezne dele
Cloveskega telesa in so z njimi v korespondenci. Vpliv nebes doloca funkcije in rabe telesnih
delov; in ker te rabe izvirajo iz duhovnega sveta, prevzemajo obliko s pomocjo stvari, ki so iz
naravnega sveta, in se tako kazejo v delovanju. Odtod torej ta korespondenca.

97. To je tudi razlog, zakaj imajo vsi ti udje, organi in telesni deli v Besedi podoben pomen,
saj ima tam vsaka stvar pomen, ki je v skladu s korespondecami. Zato torej “glava” pomeni
razumnost in modrost, “plju¢a” socutno ljubezen, “ledja” zakonsko ljubezen, “roke” in

“dlani” mo¢ resnice, “stopala” vse, kar je naravno, “o¢i” razumevanje, “nosnice” zaznavo,
“usesa” poslusnost, “ledvice” raziskovanje resnice; in tako naprej. Zato je tudi obic¢ajno, da v
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vsakdanjem govoru za tistega, ki je pameten in moder, reCemo, da je glava; za tistega, ki
dobro opaza, da ima dober nos; za tistega, ki je socuten, da je Sirokogruden; za tistega, ki je
bistroumen, da je vidovit; za tistega, ki hoce dobro, da je dobrosr¢en. Ti in Se mnogi drugi
izrazi Cloveske govorice izhajajo iz korespondenc. Zakaj vse to je od duhovnega sveta,
ceravno ljudje tega ne vedo.

98. O tem, da so vse nebeske in vse ¢loveske reci tako med seboj povezane, me je prepricala
prenekatera izkusSnja, in sicer tako zelo, da o korespondencah kot o povsem ocitnem dejstvu
sploh nisem mogel ve¢ dvomiti. Vendar mi na tem mestu vseh teh izkusenj ni treba opisovati,
pa tudi preve¢ jih je, da bi jih lahko. O njih sem pisal ze v NEBESKIH SKRIVNOSTIH
(Arcana Caelestia), kjer obravnavam korespondence, predstavitve, vpliv duhovnega sveta na
naravnega in odnos med duso in telesom.

99. Ceprav vse, kar je telesno na &loveku, ustreza vsemu, kar je v nebesih, pa ¢lovek ni
podoba nebes po svoji zunanji, temvec po svoji notranji obliki. Zakaj ¢lovekova notranjost
sprejema nebesa, zunanjost pa svet. Zato je ¢lovek podoba nebes v najmanjsi obliki samo
tedaj, ¢e njegova notranjost sprejema nebesa. Ce njegova notranjost ne sprejema nebes, ni
podoba nebes v najmanjSi obliki. Pa¢ pa je lahko njegova zunanjost, ki sprejema svet,
upodobljena v skladu s svetom in potemtakem lepa na najrazli¢nejSe nacine. Kajti zunanja
lepota, ki pripada telesu, izvira iz starSev in se oblikuje v maternici, potem pa jo ohranjajo
splosni vplivi sveta. Zato se torej oblika ¢lovekovega naravnega bitja tako moc¢no razlikuje od
oblike njegovega duhovnega bitja. Veckrat mi je bilo pokazano, kakSna je oblika
¢lovekovega duha, in pri nekaterih, ki so bili na pogled lepi in o€arljivi, je bil duh videti ves
iznakazen, ¢rn in poSasten, da bi ga prej imel za podobo pekla kakor nebes; pri drugih pa, Ki
na zunaj niso bili bogve kako lepi, sem videval prelepo oblikovanega duha, Cistega in
angelskega. Povem naj Se, da je ¢lovekov duh po smrti videti taksen, kakrSen je bil v telesu,
dokler je Zivel na svetu.

100. Korespondencnost pa sega precej Sirse kot do ¢loveka. Tudi med samimi nebesi namre¢
obstaja korespondenca. Tretjim ali notranjim nebesom ustrezajo druga ali srednja, drugim ali
srednjim pa prva ali zunanja, le-ta pa ¢loveskim telesnim oblikam, to je udom, organom in
drugim telesnim delom. Clovesko telo je torej tisto, v éemer se nebesa nazadnje konéajo in na
c¢emer stojijo trdno kakor na temelju. Toda ta resnica bo do kraja razodeta drugje.

101. Resnica, ki jo je treba vsekakor poznati, je, da je vsa korespondenca z nebesi v bistvu
korespondenca z Gospodovim Bozjecloveskim, saj so nebesa iz njega in on je nebesa, kakor
je bilo povedano v prejs$njih razdelkih. Kajti ¢e se Bozjeclovesko ne bi zlivalo v vse, kar je na
svetu, ne bi bilo ne angela in ne ¢loveka. Tudi po tem je torej ocitno, zakaj je Gospod postal
clovek in svojo bozjo naravo oblekel v ¢loveskost. Bilo pa je to zato, ker Bozjeclovesko, po
katerem so nebesa obstajala Se pred Gospodovim prihodom, ni ve¢ zadostovalo, da bi se
ohranjal red stvarstva, saj je ¢lovek, ki je temelj nebes, zaSel in ta red porusil.

102. Angeli se ne morejo nacuditi, ko slisijo, da zivijo ljudje, ki vse, kar je, pripisujejo naravi,
ni¢ pa Bozjemu, in ki vrh tega Zivijo v prepri¢anju, da je Clovesko telo, v katerem je
zdruzenih toliko nebeskih cudes, izdelek narave. Se bolj pa se ¢udijo, da za obliko narave
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Stejejo tudi ¢lovekov razumni del, ko bi vendar lahko vsakdo, ki bi se le malce povzpel v
duhu, uvidel, da vse to izvira iz Boga, ne pa iz narave, in da je bila narava ustvarjena samo
zato, da je oblekla duhovno, kot njegov ustrezek zadnjega reda (correspondens in ultimo
ordinis). Taksni ljudje so torej podobni sovam, ki vidijo v temi, na svetlem pa nic.

NEBESA SO V KORESPONDENCI Z VSEM, KAR JE NA ZEMLJI

103. Kaj je korespondenca, sem povedal ze v prejSnjem poglavju. Povedal sem tudi, da so vsi
deli telesa in vsak njegov posamezen del korespondence. Zdaj bi rad povedal Se to, da so
korespondence tudi vse pozemeljske stvari in nasploh vse, kar je na svetu.

104. Pozemeljsko stvarstvo razvr§¢amo na troje tako imenovanih svetov, namreC na zivalski
svet, rastlinski svet in svet mineralov. Stvari iz Zivalskega sveta so korespondence prvega
reda, saj so Ziva bitja. Stvari iz rastlinskega sveta so korespondence drugega reda, saj samo
rastejo. Stvari iz sveta mineralov pa so korespondence tretjega reda, saj niti ne zivijo niti ne
rastejo. Korespondence iz Zivalskega sveta so raznovrstna Ziva bitja, tako tista, ki hodijo in
lazijo po zemlji, kakor tista, ki letijo po zraku. Teh ne bi dolo¢neje imenovali, saj so splosSno
znana. Korespondence iz rastlinskega sveta so vse tiste zeli, ki rastejo in se razcvetajo po
vrtovih, gozdovih, poljih in livadah. Tudi teh ne bom omenjal, saj so ravno tako dobro znane.
Korespondence iz mineralnega kraljestva pa so kovine, bolj ali manj plemenite, kamni,
zlahtni ali ne, razli¢na prst pa tudi vode. Poleg vsega tega obstajajo Se druge korespondence,
ki jih pripravlja ¢lovek s svojo dejavnostjo, denimo najrazlicnejSa hrana, oblacila, domovi,
stavbe in Se vse mogoce.

105. Tudi rec¢i nad zemljo kakor sonce, mesec, zvezde, pa tudi tiste v ozra¢ju, kot so oblaki,
meglice, dez, strele in grom, so korespondence. Korespondence so tudi reci, ki izvirajo iz
navzoc¢nosti odziroma odsotnosti sonca, se pravi svetloba in senca, toplota in mraz, in tiste, ki
so posledica le-teh, to je letni casi, ki jim pravimo pomlad, poletje, jesen in zima, pa Casi
dneva, ki jim pravimo jutro, poldne, vecer in noc.

106. Skratka, vse stvari, ki obstajajo v naravi, od najmanjsih do najvecjih, so korespondence,
in sicer zato, ker se naravni svet, z vsem, kar mu pripada, poraja in potem naprej biva iz
duhovnega sveta, oba ta svetova pa iz Bozjega. Da “naprej biva”, pravim tudi zato, ker vse,
kar biva, biva po tem, po Cemer prihaja v bivanje, zakaj bivanje je nenehno prihajanje v
bivanje, in ker ni¢ ne more bivati samo od sebe, temve¢ samo po necem, kar je pred njim, to
je po Prvem. Vse torej, kar bi se od tega Prvega locilo, bi nemudoma prenehalo bivati.

107. Vse v naravi torej, kar se poraja in potem naprej biva po boZjem redu, je korespondenca.
Bozji red pa izhaja od bozjega dobrega, ki izvira iz Gospoda. Zac¢ne se v njem, izhaja iz
njega, gre skozi nebesa in nato v svet in se v zadnjih njegovih receh tudi konca. Reci, ki so v
skladu s tem redom, pa so korespondence. Vse, kar je dobro in popolno za rabo, je v skladu z
redom, kajti vse dobro je dobro glede na rabo, oblika pa se nanaSa na resnico, saj je resnica
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oblika dobrega. Zatorej se vse na svetu, kar je v bozjem redu in karje delezno tudi svetne
narave, nanasa na dobro in na resnico.

108. O tem, da se vse stvari na tem svetu porajajo iz Bozjega in se odevajo v taksne naravne
oblike, da lahko tu bivajo in rabijo svojemu namenu ter tako razodevajo povezanost z
duhovnim svetom, se lahko lepo prepricamo, ¢e si ogledamo posamezne primere iz
zivalskega ali rastlinskega sveta. V obeh namrec obstajajo stvari, za katere vsakdo, ki misli iz
notranjosti, vidi, da so iz nebes. Za ponazoritev omenimo samo nekaj primerov izmed
nestetih, in sicer najprej iz Zivalskega sveta. Marsikdo ve, da je sleherni Zivali vcepljeno
dolo¢eno znanje. Cebele, denimo, znajo nabirati med iz cvetja, graditi voséene celice, v
katere spravljajo svoj med in si tako za ¢ez zimo zagotavljajo hrano zase in za svoj [panj]. Da
bi se izlegel nov zarod, njihova matica leze jajéeca, drugi pa poskrbijo zanje in jih varujejo.
Zivljenju v panju vlada nekaksen red, ki je nagonsko znan vsem &ebelam. Te §¢itijo koristne,
nekoristne pa izganjajo in jim trgajo krila, da ne omenjam drugih ¢udes, ki so jih delezne iz
nebes, da bi rabile svojemu namenu. Iz njihovega voska, denimo, si ljudje po vsem svetu
izdelujejo svece, njihov med pa uporabljajo za sladilo. In kaj bi lahko videli pri gosenicah
jim po volji, pozneje, ko je Cas za to, pa se odenejo s pokrivalom in se namestijo v kako
duplino ter tam izleZejo svoj zarod. Nekatere se najprej zabubijo in si spredejo zapredek; in
ko je to opravljeno, pridejo na dan z druga¢nim telesom in opremljene s krili, da poletijo v
zrak kakor v nebesa. Dvorijo si, slavijo zdruZitev, leZzejo jajca in poskrbijo za potomstvo. Vsa
bitja, ki letajo po zraku, na sploS$no vedo, katera hrana je zanje primerna, pa ne le to, temvec
tudi, kje jo dobiti. Vedo, kako se gradijo gnezda, vsaka vrsta malce po svoje, kako valiti jajca
v njih, kako sedeti na njih in kako hraniti mladi€e in jih spraviti od doma, ko so godni za to.
Vedo tudi, kdo so njihovi sovrazniki, ki se jih morajo ogibati, in kdo njihovi prijatelji, s
katerimi se lahko druzijo, in sicer Ze od najbolj rosnega otroStva; da ne omenjam cudes, ki se
dogajajo v samem jajcu, v katerem je med drugim najti vse, kar nebogljeno pisce potrebuje za
hrano in rast. Kdo izmed njih, ki mislijo razumno, more reéi, da ima vse to izvir kje drugje
kakor v duhovnem svetu, kateremu je naravni svet samo telesno odevalo in sredstvo, da se
pokaze v svojih ucinkih, ki so po svojem izvoru duhovni? Laznina na zemlji in ptice na nebu
se rodijo s to vednostjo, ¢lovek, ki je nad njimi, pa ne. To je zato, ker so Zivali v skladu z
redom svojega Zivljenja in ne morejo uniciti v sebi tistega, kar izvira iz duhovnega sveta, saj
nimajo [zmoznosti) razumskega misljenja. Drugace pa je s ¢lovekom, ki mu misli izvirajo iz
duhovnega sveta: ker si je ta dar zapravil z na¢inom zivljenja, ki je nasprotem temu redu, pac¢
pa njegovemu razumu pogodu, se mora roditi v popolni nevednosti in ga Sele pozneje bozje
vodstvo privede nazaj v nebeski red.

109. O tem, da so z duhovnim svetom po korespondencah povezane tudi stvari iz rastlinskega
sveta, se lahko prepricamo na mnogih primerih. Iz drobnih semen, recimo, zrasejo drevesa,
pozenejo listi, vzcvetijo cvetovi in obrodijo sadovi, ti pa spet raztresajo semena. Vse to se
dogaja v zaporedju in hkrati sobiva v redu, ki je tako ¢udovit in ¢udezen, da ga ni mo¢ z
nekaj besedami opisati. Lahko bi popisali cele foliante, in Se tedaj bi se odpirale vedno nove
in vse globlje skrivnosti, ki bi Se bolj neposredno zadevale namen vseh teh reci in ki jih
znanost nikdar ne bi mogla do kraja iz¢rpati. Ker tudi te stvari izvirajo iz duhovnega sveta
oziroma iz nebes, ki pa so, kot je bilo Ze prej zapisano, podoba Cloveka, imajo vse
posameznosti v rastlinskem svetu neko zvezo s stvarmi, ki so v ¢loveku, kar je dobro znano
nekaterim ucenjakom. Veliko izkuSenj me je prepricalo o tem, da so tudi iz tega sveta prav
vse stvari korespondence. Kajti ¢esto, kadar sem pohajal po vrtovih in si ogledoval drevje,
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sadje, cvetove in zelenjavo, sem videval njihove korespondence v nebesih, in sem govoril s
tistimi, v katerih so te korespondence bile, ter sem od njih zvedel, odkod in kaj so.

110. Dandanasnji je zal tako, da duhovnih reci nebes, s katerimi so naravne stvari sveta v
korespondenci, ne pozna nih¢e ve¢, razen ¢e mu to ni dano iz nebes, saj se je bila znanost o
korespondencah povsem razgubila. Kako so duhovne reci s korespondencami povezane z
naravnimi, pa naj ponazorim z nekaj primeri. Ziva zemeljska bitja na splo3no ustrezajo
obcutjem, in sicer nezna in koristna bitja dobrim obcutjem, divja in nekoristna pa zlohotnim.
Govedo in njihova teleta, recimo, ustrezajo obCutjem naravnega uma, ovce in jagnjeta
obcutjem duhovnega uma, krilate zivali pa glede na to, katere vrste so, miselnim platem tega
ali onega uma. Zaradi tega so imeli v izraelski Cerkvi razli¢ne Zivali, denimo govedo in
teleta, ovne, ovce, koze, kozle, jagnjeta, pa tudi golobe in grlice, za svete in so jih uporabljali
za Zgalne Zrtve in Zrtvene daritve. Kajti pri tej rabi so razodevale korespondenco z duhovnimi
stvarmi, te pa so v nebesih razumevali v skladu s korespondencami. Zivali so, glede na to
pac, kakSne in katere vrste so, obCutja zato, ker so ziva bitja, zivljenje slehernega bitja pa
izhaja edinole iz obcutja in je v skladu z njim. Vsaka zival ima potemtakem prirojeno
vednost, ki je v skladu z obCutjem njenega zivljenja. Tudi ¢lovekje v tem podoben zivalim,
vsaj kar njegovo naravno bitje zadeva. Zato ga v vsakdanji govorici ¢esto primerjamo z njimi.
Ce je na primer pohlevem, mu re¢emo ovca, &e je pozresen, volk, ¢e je zvit, lisjak, itn.

111. Podobne korespondence zasledimo tudi v rastlinskem svetu. Vrt na splosno ustreza
nebesom oziroma njihovemu razumu in modrosti, tako da se nebesom rece tudi bozji vrt ali
raj, ljudje pa jim pravijo nebeski raj. Drevesa, vsak glede na svojo vrsto, ustrezajo zaznavam
in spoznavam dobrega in resni¢nega, iz katerih izvirata razum in modrost. Zato so stara
ljudstva, ki so Se vedela, kaj so korespondence, opravljala svoje svete obrede v gajih. In zato
so drevesa, recimo oljka, cedra in trta, tudi tako pogosto omenjana v Besedi in se z njimi
primerjajo nebesa, Cerkev in Clovek, dobra dela, ki jih ta dela, pa z njihovimi sadovi.
Rastlinska hrana, Se posebej tista, ki jo pozanjemo na poljih, ustreza obcutjem dobrega in
resnicnega, saj ta obcutja hranijo duhovno Zzivljenje, tako kakor zemeljska hrana hrani
naravno zivljenje. Zato kruh v sploSnem pomenu ustreza obcutju vsega dobrega, saj je jed, ki
bolj kakor vsaka druga ohranja Zivljenje na zemlji, zaradi Cesar je tudi prispodoba za
vsakr$no hrano. Prav na racun te korespondence Gospod zase pravi, da je kruh zivljenja, in
prav zaradi tega je izraelska Cerkev hlebce kruha uporabljala pri svetem obredju; polagali so
jih namre¢ na mizo v templju in jih imenovali kruh obrazov (Panes facierum). Pa tudi vsemu
bogosluZju, ki so ga opravljali z Zrtvovanji in Zgalnimi daritvami, so rekli kruh. Zaradi vsega
tega je navsezadnje najsvetejsi obred krs¢anske Cerkve evharistija, pri kateri se dajeta kruh in
vino. Tudi po teh nekaj primerih se torej vidi, kaj je korespondenca.

112. Tudi o tem, kako so nebesa s korespondencami povezana s svetom, je treba re¢i nekaj
besed. Kraljestvo Gospodovo je kraljestvo ciljev, ki so koristi (regnum finium qui sunt usus),
ali, kar je isto, kraljestvo koristi, ki so cilji. Zaradi tega je Bog vesolje ustvaril in oblikoval
tako, da se lahko koristi vsepovsod odevajo v tisto, kar jih predstavlja v ufinku oziroma
delovanju, najprej v nebesih in potem na zemlji, po stopnjah pac, vse do najnizjega v naravi.
Ocitno je torej, da korespondenca med naravnimi in duhovnimi stvarmi oziroma med svetom
in nebesi poteka skozi koristi in da koristi povezujejo. Oblike, v katere so odete Kkoristi, pa so
korespondence in sredstva povezovanja samo Vv toliksni meri, kolikor so oblike koristi. V
naravnem svetu, v njegovih treh kraljestvih, so vse stvari, ki se porajajo v skladu z redom,
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oblike koristi oziroma ucinki, ki jih dosega ena korist zaradi druge, in zaradi tega so stvari v
naravi korespondence. Pri ¢loveku pa je tako: samo ¢e zivi v skladu z boZanskim redom, se
pravi, ¢e ljubi Gospoda in svojega bliznjega, samo v tej meri so njegova dela koristi po obliki
in korespondence, prek katerih je povezan z nebesi. Ljubiti Gospoda in bliznjega namrec
pomeni prav to: koristiti. Vedeti je tudi treba, da je ¢lovek sredstvo, s katerim je naravni svet
povezan z duhovnim, ali drugace, ¢lovek je posredovalec te povezave; kajti v njem sta tako
naravni kot duhovni svet (glej §t. 57). Clovek pa je posredovalec te povezave samo toliko,
kolikor je duhoven; ¢e je samo naraven, pa ni¢ duhoven, tudi posredovalec ni. Bozji vpliv
razen po ¢lovekovem posredniStvu seveda Se drugace priteka na svet, in sicer tudi v tisti del
sveta, ki zadeva Cloveka, vendar ne v njegov razum.

113. Tako kot je vse, kar je v skladu z bozjim redom, v korespondenci z nebesi, je vse, kar je
bozjemu redu nasprotno, v korespondenci s peklom. Tisto, kar je v korespondenci z nebesi, se
nanaSa na dobro in resni¢no. Ono pa, kar je v korespondenci s peklom, se nanasa na zlo in
laz.

114. Naj zdaj povem Se nekaj o poznavanju korespondenc in o Koristi tega poznavanja.
Receno je ze bilo, da je duhovni svet, to je nebesa, povezan z naravnim po korespondencah.
Cloveku je torej prav po korespondencah omogocen stik z nebesi. Kajti angeli nebes ne
mislijo v okvirih narave, tako kot ¢lovek. Zato je lahko ¢lovek, ¢e pozna korespondence in Ce
S0 njegove misli ustrezne, skupaj z angeli in je po svojem duhovnem oziroma notranjem bitju
povezan z njimi. Da bi se ustvarila ta povezava med nebesi in ¢lovekom, je bila Beseda
zapisana v Cistih korespondencah, saj so vse re¢i v njej, tako splosne kot posamezne,
korespondence. Ce bi torej &lovek vedel za korespondence, bi tudi razumel duhovni pomen
Besede in bi se mu potemtakem razjasnile tudi nebeSke skrivnosti, o katerih zdaj ne ve
dobesedno ni¢. Zakaj v Besedi je najti dobesedni in pa duhovni pomen. Dobesedni sestoji iz
reci, kakr$ne so na svetu, duhovni pa iz reci, kakrSne so v nebesih; in ker so nebesa povezana
s svetom po korespondencah, je bila dana takSna Beseda, v kateri je vsaka podrobnost, vse do
najmanjSe picice, korespondenca.

115. 1z nebes sem bil poucen, da so tudi najdavnejsa ljudstva sveta, ki so bila ljudje nebes,
mislila v korespondencah in so jim stvari iz narave, ki sojih imela pred o¢mi, sluzile za to, da
so lahko tako mislila. Ker so bila takSna, so se druzila z angeli in govorila z njimi. Po njih so
bila torej nebesa povezana s svetom. Zaradi tega se je tej dobi reklo Zlata doba, o kateri davni
pisci pripovedujejo, da so nebescani bivali med ljudmi in prijateljevali z njimi. Ko se je ta
doba koncala, ljudje niso ve¢ mislili v korespondencah, temve¢ zgolj v vednosti o njih, in so
bili tako vendarle, ¢eravno ne tako tesno, povezani z nebesi. Njihovi dobi se pravi Srebrna
doba. Za njimi so Ziveli ljudje, ki so o korespondencah sicer nekaj vedeli, vendar niso ve¢
mislili v tej vednosti, saj so ziveli v naravnem dobru, ne pa v duhovnem, tako kot njihovi
predniki. Tej dobi se je reklo Bakrena doba. Po tej dobi pa so ljudje postajali ¢edalje bolj
pozunanjeni in so nazadnje postali povsem telesni, tako da se je znanje o korespondencah
povsem zgubilo, z njim vred pa tudi prava predstava o nebesih in 0 vsem mogocem, kar je z
njimi v zvezi. lz korespondenc izvira tudi poimenovanje omenjenih dob, saj po
korespondencah “zlato” pomeni nebesko dobro, v katerem so Zivela najdavnejSa ljudstva,
“srebro” duhovno dobro, v katerem so ziveli njihovi potomci, “baker” pa naravno dobro, v
katerem so Ziveli potomci le-teh; medtem ko “Zelezo”, po katerem je dobila ime zadnja doba,
pomeni trdo resnico, ki je lo¢ena od dobrega.
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SONCE V NEBESIH

116. V nebesih ni videti ne nasega sonca ne niCesar, kar je od tega sonca, saj je to sonce
povsem naravno. Pravzaprav ima narava svoj zacetek prav v tem soncu, in vse, kar to sonce
spocne, se imenuje naravno. Duhovno, v katerem so nebesa, pa je nad naravo in povsem
loCeno od vsega, kar je naravno, in edina vez med njima poteka po korespondencah. O tem,
kaksna je razlika med njima, lahko sklepamo iz tega, kar je bilo napisano o stopnjah (St. 38),
o tem, kaj za kakSno povezavo gre, pa sem pisal v prejSnjih dveh poglavjih o
korespondencah.

117. Ceravno v nebesih ni videti naSega sonca in niGesar, kar je od tega sonca, je tam
vendarle nekaksno sonce, pa tudi svetoba, toplota in sploh vse, kar je na svetu, in Se vse
drugo, Cesar na svetu ni, vendar ima vse to drug izvor, saj so stvari v nebesih duhovne, stvari
na zemlji pa naravne. Sonce nebes je Gospod, tamkajsna lu¢ bozja Resnica, toplota pa bozje
Dobro, in vse to sije iz Gospoda kakor Zarki iz sonca. 1z tega izvirajo vse stvari, ki se porajajo
in nastajajo v nebesih. Vendar bom o svetlobi, toploti in o stvareh v nebesih, ki se porajajo iz
njiju, govoril v naslednjem poglavju. Tu naj povem nekaj le o tamkajSnjem soncu. Vzrok za
to, da je Gospod v nebesih videti kakor sonce, je v dejstvu, da je prav on bozja ljubezen, iz
katere se porajajo vse duhovne stvari, tako kot se na zemlji vse naravne stvari porajajo iz
sonca. Ta ljubezen je torej tisto, kar sije kakor sonce.

118. O tem, da je Gospod v nebesih videti kakor sonce, mi niso pravili samo angeli, ampak
sem se nekajkrat tudi sam preprical. Zatorej naj tu v nekaj besedah povem, kaj sem od tega
slisal in videl.

Gospod je videti kakor sonce, vendar ne kot sonce v nebesih, temve¢ visoko nad njimi, in ne
nad glavo ali v zenitu, temve¢ pred obrazi angelov, nekje na srednji visini. Vidi pa se ga na
dveh loCenih krajih, ki sta opazno vsaksebi, in sicer pred desnim oCesom in levim ocesom.
Pred desnim ocesom je videti natanko taksSen kot sonce, enako blescav in velik, kot je nase
sonce. Pred levim ocesom pa ni videti kakor sonce, temve¢ kakor mesec, in kakor na$§ mesec
sije v beli svetlobi in je podobno velik, le da bolj bles¢e¢ in obdan z mnogimi majhnimi
meseci, Ki sijejo podobno belo in svetlo. Gospoda pa je na dveh krajih in tako razli¢no videti
zato, ker Gospoda vsakdo vidi tako, kakor ga zaznava. Tisti torej, ki ga sprejemajo v dobrem
ljubezni, ga vidijo tako, oni, ki ga sprejemajo v dobrem vere, pa drugace. Tisti, ki ga
sprejemajo v dobrem ljubezni, ga vidijo kakor sonce, ognjenega in plamenecega; ti bivajo v
njegovem nebesnem kraljestvu. Tisti pa, ki ga sprejemajo v dobrem vere, ga vidijo kakor
mesec, belega in blescecCega; ti bivajo v njegovem duhovnem kraljestvu. Dobro ljubezni
namre¢ ustreza ognju; “ogenj” je potemtakem v duhovnem pomenu ljubezen. In dobro vere
ustreza svetlobi, kajti “svetloba” v duhovnem pomenu je vera.

Pred o¢mi pa se Gospod kaze zato, ker notranjost uma (mens) vidi skozi o¢i, in sicer skozi

desno oko iz ljubezni in skozi levo oko iz vere. Zakaj pri angelih, pa tudi pri ¢loveku, vse, kar
je na desni, ustreza dobremu, iz katerega izvira resnica, in vse, kar je na levi, resnici, ki izvira
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iz dobrega. Dobro vere je po svojem bistvu resnica iz dobrega (bonum fidei est in sua esentia
verum ex bono).

119. Zato je Gospod v Besedi, kadar se nanasa na ljubezen, prili¢en soncu, in kadar se nanasa
na vero, mesecu; in zato tudi sonce pomeni ljubezen do Gospoda, ki je od Gospoda, mesec pa
vero v Gospoda, ki je od Gospoda; ali kakor govorijo naslednji odlomki:

Tedaj bo lunina svetloba kakor son¢na svetloba in son¢na svetloba bo sedemkratna, kakor sedmih
dni svetloba.
1z 30, 26

Ko ti ugasnes, zagrnem nebo in zatemnim njegove zvezde. Sonce pokrijem z oblaki in luna ne bo
veC svetila s svojo svetlobo. Vse lu¢i na nebu zatemnim zaradi tebe in temo razprostrem nad tvojo
deZelo.

Ezek 32, 7,8
Sonce otemni pri svojem vzhodu, luna ne sveti ve¢ s svojo svetlobo.
1z 13,10
sonce in mesec otemnita, in zvezde gube svojo svetlobo.
Joel 2, 10

Sonce je potemnelo kakor zimnata vrecevina, vsa luna je postala kakor kri in zvezde na nebu so
popadale na zemljo...
Raz 6,12, 3

Takoj po stiski tistih dni bo sonce otemnelo in luna ne bo dajala svetlobe. Zvezde bodo padale z
neba...
Mt 24, 29

V teh odlomkih “sonce” pomeni ljubezen, “luna” vero in “zvezde” poznavanje dobrega in
resni¢nega. Vsi ti naj bi otemneli, zgubili svojo svetlobo in popadali z neba, ko jih pa¢ ne bo
veC. Da je Gospod videti kot sonce v nebesih, je razvidno tudi iz njegovega spremenjenja
pred Petrom, Jakobom in Janezom, o katerem piSe:

Njegov obraz se je zableS¢al kakor sonce.
Mt 17,2

Tako so namre¢ Gospoda videli tisti njegovi ucenci, ko so bili zamaknjeni iz telesa in so
prisli v svetlobo nebes. Prav zaradi te korespondence so v davnini ljudje, katerih Cerkev je
bila predstavitvena, med bogosluzjem obracali obraze k soncu na vzhodu. Zaradi tega so tudi
svoja svetiSca zidali tako, da so gledala proti vzhodu.

120. Koliksna in kak$na je bozja ljubezen, lahko vidimo, ¢e jo primerjamo z nasSim soncem,
kadar le-to najbolj zari. Le da nebeska ljubezen Zari Se bolj. Zaradi tega Gospod kot sonce ne
sije naravnost v nebesa, temvec se zar njegove ljubezni spotoma postopno blazi. To blazenje
se vidi kakor zareCi pasovi okrog sonca. Poleg tega so angeli zastrti Se z oblacno tencico, ki
jih §¢iti pred premocnim sijem. Nebesa se torej lo¢ijo po tem, koliko tega sija sprejemajo. Ker
S0 Vvi$ja nebesa v dobrem ljubezni, so najblizja Gospodu oziroma soncu, najnizja nebesa, ki
so v dobrem vere, pa so od sonca najbolj oddaljena. Tisti, ki sploh niso v nikakrSnem dobrem,
kakor tisti v peklu, pa so od njega Se dlje, in sicer tem dlje, ¢im bolj nasprotni so dobremu.
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121. Kadar se Gospod prikaze v nebesih, kar se Cesto dogaja, se ne kaze v soncevi podobi,
temveC kakor angel, le da se od drugih angelov lo¢i po bozjem siju, ki Zari iz njegovega
obraza. Tedaj namre¢ ni navzo¢ osebno, kajti osebno je Gospod vselej obdan s soncem,
temvec le kot videz. Zakaj v nebesih je obicajno, da se osebe prikazujejo na mestih, kamor je
uprt pogled oziroma Kjer se le-ta konca, ¢etudi je to mesto zelo dale¢ od tam, kjer v resnici
so. Tej najvzoCnosti se pravi navzocnost notranjega pogleda in o njej bom ve¢ povedal v
nadaljevanju. Gospoda sem videl tudi na viSavah, zunaj sonca in v angelski podobi, malo pod
soncem, pa tudi blizu, v podobni obliki in s sijoim obrazom, pa tudi sredi med angeli kakor
svetel plamen.

122. Zemeljsko sonce se zdi angelom v primerjavi z nebeskim kakor gosta tema in zemeljska
luna v primerjavi z nebesSko ravno tako tema, in sicer stalno. To pa zato, ker zar sveta po
korespondenci ustreza ljubezni do samega sebe, svetloba, ki iz njega izhaja, pa laznivosti, Ki
iz takSne ljubezni izvira. Ljubezen do sebe je namre¢ Cisto nasprotje bozje ljubezni, laz, ki iz
nje izvira, pa Cisto nasprotje bozje resnice; nasprotje bozje ljubezni in boZzje resnice pa je za
angele gosta tema. V Besedi potemtakem ¢ascenje sonca in lune tega sveta pomeni ljubezen
do sebe in laz, ki iz te ljubezni izvira, in zato bodo tisti, ki se temu ¢as¢enju uklanjajo,
izvrzeni.

(5Mgz, 4,19; 17, 3-5; Jer 8, 1, 2; Ezek 8, 15, 16, 18; Raz 16, 8; Mt 8, 6.)

123. Ker se Gospod zaradi bozje ljubezni, ki je v njem in od njega, v nebesih kaze kakor
sonce, se vsi v nebesih nenchno obracajo k njemu, in sicer tisti v nebesnem kraljestvu k
njemu kot soncu in tisti v duhovnem kraljestvu k njemu kot mesecu. Tisti v peklu pa se
obracajo v ¢rnjavo in temo, ki sta v nasprotni smeri, se pravi, obracajo se nazaj, pro¢ od
Gospoda, saj vsi v peklu ljubijo zgolj sami sebe in svet in so tako Gospodu nasprotni. Tisti, Ki
se obrac¢ajo v ¢rnjavo, to je tja, kjer sveti zemeljsko sonce, so v peklovih zadaj in se
imenujejo geniji; oni pa, ki se obracajo v temo, se pravi tja, kjer sveti zemeljska luna, so v
peklovih spredaj in se imenujejo duhovi. Zato za tiste, ki so v peklu, pravimo, da so v temi,
za one v nebesih pa, da so v svetlobi. “Tema” namre¢ pomeni laz, ki izvira iz zla, “Svetloba”
pa resnico, ki izvira iz dobrega. Obracajo pa se tako zato, ker se vsi v onstranstvu obracajo
proti tistemu, kar vlada njihovi notranjosti, to je k svojim ljubeznim, in prav notranjost je
tista, kar daje angelu ali duhu obraz. V duhovnem svetu tudi ni stalnih strani neba kakor v
naravnem svetu, temve¢ jih dolocajo obrazi. Tudi clovek, ¢e ga jemljemo duhovno, obraca
enako kakor duh, to je stran od Gospoda, ¢e ljubi sebe in svet, in proti njemu, ¢e ljubi njega
in svojega bliznjega. Vendar ljudje tega ne vedo, saj Zivijo v naravnem svetu, Kjer so strani
neba doloc¢ene glede na vzhajanje in zahajanje sonca. Toda ker je ljudem to tezko umljivo,
bom vec o teh reeh pojasnil v poznejSih poglavjih, kjer bo tekla beseda o straneh neba ter o
prostoru in ¢asu v nebesih.

124. Ker je Gospod nebesko sonce in vse, kar je iz njega, gleda vanj, je hkrati tudi sredi$ée
vsega, vir vseh smeri in dolo¢enosti. Zato je tudi vse, kar je spodaj, v njegovi navzoc¢nosti in
okrilju, tako v nebesih kakor na zemlji.

125. Zdaj je torej bolj jasno tudi tisto, kar sem povedal v prejSnjih poglavjih, namre¢:
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Da je on Bog nebes (5t. 2-6).

Da je njegovo Bozje tisto, kar dela nebesa (5t. 7-12).

Da je Gospodovo BoZje v nebesih ljubezen do njega in do bliZznjega (St. 13-19).

Da je vse, kar je na svetu, v korespondenci z nebesi, prek nebes pa tudi z Gospodom (5t. 87-
115).

Da sta tudi naSa sonce in mesec korespondenci (5t. 105).

SVETLOBAIN TOPLOTAV NEBESIH

126. Ljudje, ki mislijo samo v okvirih naravnega, ne morejo doumeti, da je v nebesih
svetloba. In vendar je ta svetloba mnogokrat svetlejSa od svetlobe opoldanskega sonca na
zemlji. To svetlobo sem ¢esto videval tudi ob vecerih in ponoci. Sprva sem se cudil, ko so mi
angeli zatrjevali, da je pozemeljska svetloba le senca v primerjavi z nebesko, toda ko sem jo
ugledal, sem videl, da je res. Njena svetlost in bleS¢ava sta toliksni, da ju ni mo¢ opisati. In
vse, kar sem videl v nebesih, sem videl v tej svetlobi, torej jasneje in razlo¢neje kot stvari na
zemlji.

127. Svetloba v nebesih ni naravna svetloba, kakor je ta na zemlji, temve¢ duhovna, saj izvira
iz Gospoda, Ki je sonce, to sonce pa je bozja ljubezen, kot sem pokazal v prejSnjem poglavju.
Temu, kar izhaja iz Gospoda kot sonca, se v nebesih re¢e bozja resnica, ceravno je v bistvu
boZje dobro, zdruzeno z boZjo resnico. 1z tega angeli dobivajo svetlobo in toploto, in sicer
svetlobo iz boZzje resnice, toploto pa iz bozjega dobrega. Ocitno je torej, da je svetloba v
nebesih, ki izvira iz takSnega vira, duhovna, in ne naravna, kar velja tudi za toploto.

128. Bozja resnica je za angele lu¢ zato, ker so angeli duhovna, ne naravna bitja. Duhovna
bitja vidijo stvari v luci svojega sonca, naravna bitja pa v luci svojega. Razum angelov izvira
iz bozje resnice in je njihov notranji vid, ki priteka v zunanjega in ga oblikuje. Zatorej se
tisto, kar se v nebesih skozi Gospoda kaze kot sonce, kaze v svetlobi. Ker svetloba v nebesih
prihaja iz tega vira, se spreminja glede na to, kako angeli sprejemajo bozjo resnico ali, kar je
isto, glede na to, kolikSna sta razumnost in modrost angelov, se pravi drugace v nebesnem
kraljestvu kakor v duhovnem, drugace pa tudi v vsaki posamezni skupnosti. V nebesnem
kraljestvu je svetloba videti plameneca zato, ker tamkajsSnji angeli prejemajo svetlobo od
Gospoda v podobi sonca; v duhovnem kraljestvu pa je svetloba bela, saj tamkajsnji angeli
prejemajo svetlobo od Gospoda v podobi meseca (glej St. 118). Svetloba torej v nobeni
skupnosti ni enaka, ampak se razlikuje od ene do druge: tisti na sredi imajo ve¢ luci, oni
okrog pa manj (glej St. 43). Skratka, angeli imajo toliko luci, kolikor sprejemajo bozje
resnice, to je, razumnosti in modrosti od Gospoda. Zato se angeli v nebesih imenujejo angeli
luci.

129. Kerje Gospod v nebesih boZja resnica in ker je boZja resnica tam lu¢, se v Besedi
Gospod imenuje Lu¢, enako pa tudi vsakr$na resnica, ki izvira iz njega, kot lahko vidimo iz
naslednjih odlomkov:

Spet jim je Jezus spregovoril: “Jaz sem lu¢ sveta. Kdor hodi za menoj, ne bo taval v temi, temvec
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bo imel lu¢ Zivljenja.”
Jn 8,12

Dokler sem na svetu, sem lu¢ sveta.
Jn9,5

Jezus jim je odgovoril: “Le $e malo ¢asa je lu¢ med vami. Hodite, dokler imate lu¢, da vas ne
objame tema... Dokler imate lu¢, verujte v Iu¢, da postanete otroci luci... Prisel sem kot lu¢ na svet,
da nihce, ki veruje vame, ne ostane v temi.

Jn 12,35,36,46

Sodba pa je v tem, da je prisla lu¢ na svet in so ljudje bolj Ljubili temo kakor lug.
Jn 3,19

Janez pravi o Gospodu:

Bila je prava lug, ki prihaja na svet in razsveljuje vsakega ¢loveka.
Jn1,9

Ljudstvo, ki je sedelo v temi, je zagledalo veliko lu¢; in njim, ki so prebivali v dezeli smrtne sence,
je zasvetila luc.

Mt 4,16
dal sem te v zavezo ljudstvu in v lu¢ narodom.
1242, 6
Zato te postavim za lu¢ poganskim narodom, da bo§ moje zveli¢anje do konca zemlje.
12 49,6
Narodi bodo stopali v njegovi svetlobi in kraji zemlje budo prinaSali vanj svoj sijaj.
Raz 21,24
Poslji svojo luc in svojo svetlobo: ti me naj vodita...
Ps 43,3

V teh in drugih odlomkih se Gospod imenuje lu¢ po bozji resnici, ki je od njega, resnica sama
pa se imenuje lu¢. Ker je lu¢ v nebesih od Gospoda kot sonca, se je njegov obraz, ko se je
pred Petrom, Jakobom in Janezom spremenil,

zablescal kakor sonce... (in) njegova oblacila so se svetila blesc¢ece belo, da jih tako ne more
pobeliti noben belivec na svetu.
Mt 12,2

Gospodova oblacila so bila videti takSna zato, ker so predstavljala bozjo resnico, ki je od
njega v nebesih. “Oblacila” v Besedi pomenijo resnice, zato je receno v Davidu:

...ugrinjas se v svetlobo kakor s plas¢em.
Ps 104,2

130. Da je svetloba v nebesih duhovna in daje bozja resnica, nam potrjuje dejstvo, da tudi
clovek prejema duhovno lu¢ in razsvetljenje od te svetlobe, ¢e je v razumnosti in modrosti
bozje resnice. Clovekova duhovna Iu¢ je lu¢ njegovega razuma, predmeti te ludi pa so
resnice, ki jih raz¢lenja in razvrs¢a v skupine, jih oblikuje v postavke ter iz teh zapovrstjo
speljuje sklepe. Naravni clovek ne ve, da je lu¢, v kateri razum vidi te reci, resni¢na luc, saj je
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ne vidi z ofmi niti ne zaznava z mislijo. In vendar jih je veliko, ki to lu¢ priznavajo in jo
lo¢ujejo od naravne luéi, v kateri so tisti, ki mislijo naravno, in ne duhovno. Naravno mislijo
tisti, ki upostevajo samo svet in vse pripisujejo naravi; duhovno pa mislijo tisti, ki upoStevajo
nebesa in vse pripisujejo Bozjemu. Velikokrat mi je bilo dano vedeti, pa tudi videti, da
obstaja resnic¢na lu¢ (lux), ki razsvetljuje duha in ki je povsem razli¢na od luci, kateri pravimo
naravna svetloba (lumen). V to Iu¢ sem bil notranje povzdignjen, in sicer postopoma, in ko
sem bil povzdignjen, se mi je razum tako razsvetlil, da sem lahko’uvidel, ¢esar prej nisem
mogel in Cesar z naravnim razumom sploh ne bi mogel dojeti. V¢asih se mi je stozilo, da teh
reci ni mogoce doumeti, ko pa se jih da v nebeski svetlobi tako jasno uvideti. Ker ima razum
svojo lu¢, zanj tako kot za oko pravimo, da uvideva in da je razsvetljen, kadar uvidi, oziroma
da tava v temi, kadar ne uvidi, in podobno.

131. Ker je nebeska lu¢ bozja resnica, je obenem tudi bozja modrost in razum. Povzdignjen v
nebesko lu¢ potemtakem pomeni isto kot biti povzdignjen v razum in modrost 0ziroma biti
razsvetljen. Zaradi tega je svetloba pri angelih tolikSna, kolikrSna sta njihov razum in
modrost. Ker je nebeska lu¢ bozja modrost, se v tej lu¢i prepoznava znacaj slehernega angela.
Notranjost vsakogar je kakor odprta knjiga na njegovem obrazu in ni¢, niti najmanjsa
malenkost, ni skrito. Notranji angeli radi vidijo, da je vsa njihova notranjost razodeta, saj
hoc¢ejo samo dobro. Drugace je s tistimi, ki zivijo pod nebesi in ki nocejo, kar je dobro, in se
potemtakem neznansko bojijo, da bi se pokazali v nebeski Iuci. In kar je tako ¢udesno, tisti v
peklu se drug drugemu zdijo kakor ljudje, v nebeski luci pa so videti kakor poSasti z odurnimi
obrazi in telesi, se pravi v podobi, ki natanko ustreza njihovemu zlu. Clovek oziroma njegov
duh je v angelovih oc¢eh videti enako: Ce je dober, je videti kakor ¢lovek, lep in v skladu s
svojim dobrim, ¢e pa hudoben, kakor poSast, nakazen in v skladu s svojim zlom. O¢itno je
torej, da se vse stvari v nebeski lu¢i kazejo taksne, kakrSne v resnici so. To pa zato, ker je
nebeska luc€ bozja resnica.

132. Ker je bozja resnica lu¢ v nebesih, vse resnice, kjerkoli ze so, bodisi v angelu ali zunaj
njega, bodisi v nebesih ali zunaj njih, oddajajo svetlobo. Res pa je, da resnice zunaj nebes ne
sijejo tako kot resnice v nebesih. Resnice zunaj nebes namrec¢ sijejo hladno, kakor sneg brez
toplote, saj svojega bistva ne dobivajo od dobrega kakor resnice v nebesih. Zato ta hladna
svetloba ugasne, kakor hitro posije nanjo nebeska luc, in ¢e je pod njo zlo, povsem potemni.
To sem torej véasih videl, pa Se marsikaj omembe vrednega, kar zadeva sijanje resnice in kar
sem tu izpustil.

133. Zdaj pa Se nekaj besed o toploti v nebesih. Ta toplota je v bistvu ljubezen. lzvira iz
Gospoda kot sonca, ki je, kot sem povedal Ze v prejsSnjem razdelku, bozja ljubezen v Gospodu
in od Gospoda. Jasno je torej, da je tudi nebeska toplota duhovna, tako kot nebeska lu¢, saj
izhaja iz istega izvora. Iz Gospoda kot sonca izvira namre¢ dvoje: bozja resnica in bozjo
dobro. BoZja resnica se v nebesih razodeva kakor svetloba, boZje dobro pa kakor toplota.
Vendar sta bozja resnica in bozje dobro tako povezana, da nista dvoje, ampak eno. Pac pa se
lo¢ita pri angelih, saj nekateri med njimi bolj kot boZje dobro sprejemajo bozjo resni¢no,
drugi pa bolj bozje resni¢no kot bozje dobro. Tisti, ki sprejemajo bolj bozje dobro, so v
Gospodovem nebesnem kraljestvu, oni drugi pa v Gospodovem duhovnem Kkraljestvu.
Najpopolnejsi angeli pa so tisti, ki obojega sprejemajo enako.
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134. Nebeska toplota tako kot nebeSka svetloba nikjer ni povsem enaka. V nebesnem
kraljestvu je druga¢na kot v duhovnem, pa tudi od skupnosti do skupnosti se razlikuje. Ne
razlikuje pa se samo po moci, temve¢ tudi po kakovosti. Mocnejsa in cistejSa je v
Gospodovem nebesnem kraljestvu, saj tamkajSnji angeli sprejemajo ve¢ bozjega dobrega,
SibkejSa in manj cista pa v Gospodovem duhovnem kraljestvu, saj tamkajs$nji angeli
sprejemajo ve¢ bozje resnice. Pa tudi v vsaki skupnosti se razlikuje, glede na to pac, kako
tamkaj angeli sprejemajo to in ono. Toplota je tudi v peklu, le da je tam necista. Nebeska
toplota je tisto, kar menimo z izrazom “sveti in nebeski ogenj”, peklenska toplota pa tisto, kar
menimo z izrazom “posvetni in peklenski ogenj”. Najsi pa re¢emo to ali ono, vselej mislimo
na ljubezen. “Nebeski ogenj” namre¢ pomeni ljubezen do Gospoda in do bliZznjega v vsej
njeni Cistosti, “peklenski ogenj” pa ljubezen do sebe in do sveta v vsej njeni pohoti. Da je
ljubezen toplota iz duhovnega vira, se vidi po tem, da se Clovek z ljubeznijo ogreva; kajti v
skladu z mocjo in naravo njegove ljubezni ga zajame plamen in izgoreva, zar njegove
ljubezni pa se Se bolj pokaZze, kada rje ogrozena. Zato torej pravimo za nekoga, da gori v
ognju ljubezni, da izgoreva od nesebi¢ne ljubezni, da nekoga vroce ljubi in tako naprej, kar
vse velja tako za Cista obCutja [jubezni do dobrega kakor za pohotno ljubezen do zlega.

135. Ljubezen, ki izvira iz Gospoda kot sonca, angeli v nebesih obcutijo kakor toploto zato,
ker je njihova notranjost napolnjena z ljubeznijo bozjega dobrega, ki je od Gospoda; zato je
tudi njihova zunanjost topla, saj se ogreva iz istega vira. Zaradi tega sta toplota in ljubezen v
nebesih tako povezani (sta v korespondenci), da je tam vsakdo v taksni toploti, kakrsna je
njegova ljubezen, pac v skladu s prej povedanim. Toplota sveta v nebesa nikakor ne seze, saj
je pregroba, predvsem pa naravna, ne pa duhovna. Pri ljudeh je drugace, saj zivijo tako v
duhovnem kot v naravnem svetu. Kar njihove duhove zadeva, se ogrejejo natanko za toliko,
kolikor ljubijo. Njihova telesa pa toploto dobivajo tako od toplote duha kakor od toplote
sveta. Prvo se zliva v slednje, saj z njim v korespondenci. Da sta si ti dve toploti v
korespondenci, nam potrjujejo zgledi iz Zivalskega sveta, saj se ljubezen zivali, katere bistvo
je zarajanje potomstva, razplamteva v skladu s prisotnostjo in vplivom sonéne toplote, se
pravi edinole spomladi in poleti. Hudo se matijo tisti, ki menijo, da taksSno ljubezen razvnema
toplota, ki doteka iz sveta, saj naravno ne more neposredno vplivati na duhovno, temvec je
mozno samo obratno. Vpliv duhovnega na naravno je namre¢ v skladu z bozjim redom, vpliv
v obratni smeri pa bi bil temu redu nasproten.

136. Angeli imajo tako kot ljudje razum in voljo. Razum jim ozivlja nebeska lug, saj je ta luc¢
boZja resnica in potemtakem boZja modrost, njihovi volji pa daje Zivljenje nebesSka toplota,
saj je ta toplota bozje dobro in potemtakem bozja ljubezen. Samo Zivljenje angelov izvira iz
toplote, ne pa tudi iz luéi, razen kolikor ima ta v sebi toploto. Da je Zivljenje iz toplote, je
povsem ocitno, kajti e toplote zmanjka, Zivljenje zamre. Isto velja za vero brez ljubezni ali
pa za resnico brez dobrega. Zakaj resnica, ki se ji pravi resnica vere, je luc, dobro, ki se mu
pravi dobro ljubezni, pa je toplota. To se jasneje vidi, ¢e pomislimo na toploto in svetlobo
sveta, s katerima sta nebeSka toplota in lu¢ v korespondenci. 1z toplote sveta, zdruzene s
svetlobo, namre¢ ozivlja in se razcveta vse, kar je na zemeljskem obli¢ju. Toplota in svetloba
pa sta zdruzeni spomladi in poleti. 1z same svetlobe, brez toplote, ne oZivlja in se ne razcveta
ni¢, temvec vse otrplo gineva. Svetloba in toplota nista zdruzeni pozimi, ko svetloba sicer
ostaja, toplota pa pomine. Po tej korespondenci se nebesom rece raj, saj je tam resnica
spojena z dobrim in vera z ljubeznijo, kakor sta spomladi na zemlji spojeni svetloba in
toplota. Vse to Se jasneje osvetljuje resnico, ki sem jo zapisal na ustreznem mestu (8t. 13-19),
namrec, da je “Gospodovo Bozje v nebesih ljubezen do njega in do bliznjega.”
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137. V Janezevem evangeliju beremo:

V zacetku je bila Beseda in Beseda je bila pri Bogu in Beseda je bila Bog... Vse je po njej nastalo
in ni¢, kar obstaja, ni brez nje nastalo. V njej je bilo zivljenje in Zivljenje je bilo lu¢ ljudem... Na
svetu je bila in svet je po njej nastal... In Beseda je ¢lovek postala in se naselila med nami. Videli
smo njegovo slavo...

Jnl,1.3410,14

Ocitno je torej, da je z “Besedo” misljen Gospod, saj je receno, da se je beseda uclovecila, a
neki poseben pomen Besede doslej vendarle ni bil znan, zatorej ga bom zdaj pojasnil. V
gornjem odlomku je Beseda boZja resnica, ki je v Gospodu in od Gospoda. Zato se Gospod
imenuje tudi Luc, ki je bozja resnica, kar je bilo v tem poglavju Ze povedano. O tem, da je
bilo po boZji resr ustvarjeno in narejeno, pa bom nekaj ve¢ povedal zdajle.

V nebesih ima bozja resnica vso mo¢, in razen nje tam ni nobene druge moci. Po bozji resnici
se vsi angeli imenujejo moci in so to v tolikSni meri, kolikor so njeni sprejemniki oziroma
posode. Z njo gospodujejo nad peklom in nad vsemi nasprotniki. Tiso¢ tamkaj$njih
sovraznikov ne more ni¢ proti enemu samemu nebcSkemu Zarku, ki je bozja resnica. Ker so
angeli angeli po tem, da sprejemajo bozjo resnico, to pomeni, da so tudi vsa nebesa iz istega
vira, saj sestojijo iz angelov.

Da se skriva v boZji resnici tolik§na mo¢, se zdi neverjetno tistim, ki si resnice ne morejo
predstavljati drugace, kakor da je misel ali izgovorjena beseda, ki sami po sebi nimata nobene
moci razen te, da se ju drugi iz pokorscine drzijo. BoZja resnica pa ima sama v sebi mo¢, in
sicer tolik§no moc, da so bila po njej ustvarjena nebesa in zemlja in vse, kar je tam. Dejstvo,
da se v bozji resnici res skriva tolik§na mo¢, nam lahko ponazorita dve primerjavi, in sicer
primerjava z mocjo resnice in dobrega v ¢loveku, ter primerjava z moc¢jo son¢ne svetlobe in
toplote na svetu.

Primerjava 7 mocjo dobrega in resni¢nega v cloveku

Vse, kar Clovek pocne, po¢ne po svojem razumu in volji: po volji dobro in po razumu
resni¢no. Zakaj vse, kar je v zvezi z voljo, se nanasa na dobro, in vse, kar je v zvezi z
razumom, na resnico. Dobro in resnica sta torej tisto, po ¢emer ¢lovek premika celotno svoje
telo, in na tisoce reci v njem vrvi v popolnem sozvocju, da bi spolnilo njuno voljo in radost.
Jasno je torej, da je bilo celotno telo oblikovano za sluzbo dobremu in resnici - in
potemtakem iz dobrega in iz resnice.

Primerjava 7 mocjo toplote in svetlobe, ki izhaja iz sonca na svetu

Vse, kar raste na svetu, se pravi drevesa, Zito, cvetje, trava, sadje in seme, dolguje svoj obstoj
ni¢emur drugemu kot son¢ni toploti in svetlobi, kar kaZze na to, kakSna stvariteljska moc je v
njiju. Kaksna Sele je potlej mo¢ bozje luci, ki je bozja resnica, in bozje toplote, ki je bozjo
dobro? Kajti tidve ustvarjata nebesa, pa tudi svet, saj je ta iz nebes, kot je bilo Ze pojasnjeno.
Ta dejstva torej kazejo, kako je treba razumeti vse je nastalo po Besedi “in ‘ni¢, kar obstaja,
ni brez nje nastalo” - namre¢ brez bozje resnice, ki je od Gospoda. Prav zaradi tega Knjiga
stvarjenja najprej govori o svetlobi, in Sele nato o stvareh, ki so iz nje (1 Mz 1,3,4). To je tudi
razlog, zakaj vse v vesolju, tako v nebesih kakor na zemlji, obstaja edinole toliko, kolikor je v
razmerju do dobrega in resnice oziroma njune zdruzenosti.
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139. Vedeti je treba, da bozja resnica in bozjo dobro, ki sta od Gospoda kot sonca v nebesih,
nista v Gospodu, temvec iz njega izhajata. V Gospodu je edinole bozja ljubezen, ki je tista bit
(Esse), po kateri bozje dobro in bozja resnica obstajata. Bivati (existere) iz biti (esse), to je
tisto, kar se razume pod izhajati iz (procedere). Tudi to nam lahko razjasni primerjava z
zemeljskim soncem. Toplota in svetloba, ki sta na svetu, namre¢ nista v soncu, temve¢ od
njega. Na soncu je edinole ogenj, in iz tega ognja izhajata in se porajata toplota in svetloba.

140. Ker je Gospod kot sonce bozja ljubezen, bozja ljubezen pa bozje dobro samo, se
Bozjemu, ki izhaja iz Gospoda in ki je Njegovo Bozje v nebesih, zavoljo razloCevanja rece
bozja resnica, Ceravno je v bistvu bozje dobro, zdruzeno z bozjo resnico. Ta bozja resnica pa
je tisto, cemur pravimo Sveto, ki iz Gospoda izhaja.

STIRI STRANI NEBES

141. Tako v nebesih kot na zemlji so Stiri strani neba, vzhod, jug, zahod in sever, ki se na
vsakem svetu ravnajo po njegovem soncu, na naSem po naSem soncu, v nebesih pa po
nebeSkem soncu, ki je Gospod. In vendar so med njimi velike razlike: prvi¢, na zemlji velja,
da je jug tam, kjer je sonce na najvecji viSini nad zemljo, sever tam, kjerje tej tocki nasprotno,
to je pod zemljo, vzhod tam, kjer ob enakonoc¢ju vzhaja, in zahod tam, kjer takrat zahaja. Na
zemlji se torej po jugu ravnajo vse strani neba. V nebesih pa za stran neba, kjer se prikazuje
Gospod kot sonce, velja vzhod. Nasproti temu je zahod, na desni strani nebes je jug, na levi
pa sever, in to ne glede na to, kam angeli obracajo obraz in telo. V nebesih so potemtakem
vse strani neba dolocene glede na vzhod. Strani, kjer se vidi Gospod kot sonce, se pravi
vzhod (oriens), saj jc izvor (origo) vsega Zivljenja v Gospodu kot soncu. In ker angeli od njega
prejemajo toploto in svetlobo oziroma ljubezen in razum, pravijo, da Gospod vzhaja (exoriri)
nadnje. Toje tudi razlog, zakaj se v Besedi Gospod imenuje Vzhod (Oriens).

142. Druga razlika pa je v tem, da so angeli vselej obrnjeni proti vzhodu in kazejo hrbet
zahodu, na njihovi desni je jug in na levi sever. To je na naSem svetu dokaj tezko razumeti,
saj Clovek lahko obraca obraz v katerokoli smer, zato naj zadevo malce bolj pojasnim.
Celotna nebesa se obracajo h Gospodu kakor k svojemu srediscu, zatorej se k njemu obracajo
tudi angeli. Znano je, da so tudi na zemlji vse stvari usmerjene k skupnemu srediscu. Razlika
med usmerjenostjo na zemlji in v nebesih je ta, da so v nebesih stvari obrnjene k skupnemu
sredis¢u s svojo prednjo platjo, na zemlji pa s svojo spodnjo platjo. Na zemlji se tej
usmerjenosti pravi sredotezna sila ali teznost. Notranjost je pri angelih pravzaprav obrnjena
navzven; in ker se jim razodeva na obrazih, je torej obraz tisti, ki odreja strani nebes.

143. Se teZje je na svetu razumeti, da so angeli vselej obrnjeni proti vzhodu, ne glede na to,
kam obracajo obraz in telo, saj je ¢lovek paC obrnjen v tisto smer, v katero se obraca.
Pojasniti je torej treba tudi to.

Angeli tako kot ljudje premikajo in obracajo obraz in telo v vse smeri, in vendar imajo vzhod

vselej pred ocmi. Vendar se angeli obracajo drugace kot ljudje, saj je to obracanje drugacnega
izvora. Videti je enako, in vendar ni. Izvor tega obracanja je namre¢ prevladujoca ljubezen, ki
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odreja vse zasuke angelov in duhov, saj je njihova zunanjost, kot sem malo prej povedal,
obrnjena k njihovemu skupnemu srediscu, ki pa je v nebesih Gospod kot sonce. Ker je torej
ljubezen vselej navzoca pred njihovo zunanjostjo in ker obraz izhaja iz te notranjosti in je
njena podoba, je prevladujoCa ljubezen zmeraj pred njihovim obli¢jem. V nebesih je ta
potemtakem Gospod kot sonce, saj angeli najbolj ljubijo prav njega. In ker je Gospod sam v
angelih navzo¢ v svoji ljubezni, je prav on tisti, ki jih obraca k sebi, ne glede na to, kako se
sucejo. Bolj se tega za zdaj ne da pojasniti; to bom storil v naslednjih poglavjih, Se posebej v
tistih, v katerih bom govoril o predstavitvah in pojavnostih pa o ¢asu in prostoru v nebesih.

Da so angeli vedno obmjeni h Gospodu, mi je bilo dano zvedeti in videti ni¢kolikokrat. Kajti
vedno, kadar sem bil v druzbi angelov, sem pred seboj opazal Gospodovo pri¢ujocnost, ne
ravno vidno, a vendarle zaznavno v svetlobi; pa tudi angeli sami so mi ¢esto potrdili, da je res
tako. Ker je Gospod vselej pred obrazi angelov, se na svetu tudi rece, da imajo tisti, ki
verujejo v Gospoda in ga ljubijo, “Boga vedno pred o¢mi” in da “gledajo vanj” in “ga vidijo”.
Govorijo pa ljudje tako po navdihu, ki prihaja iz duhovnega sveta, saj je ravno tam, ¢eravno
se tega ne zavedajo, izvor mnogih izrazov ¢loveske govorice.

144. Ta obrnjenost h Gospodu je eno izmed nebeskih ¢udes. Kajti tam jih je lahko na enem
mestu veliko hkrati, eni imajo obraz in telo zasukana tako, drugi drugace, in vendar vsi vidijo
Gospoda pred seboj in vsakdo ima jug na svoji desni, sever na levi, zahod pa za seboj. Drugo
izmed cudes pa je, da angeli, Ceravno so obrnjeni proti vzhodu, vidijo tudi na vse druge tri
strani; a na te strani vidijo s svojim notranjim vidom, ki pripada njihovemu misljenju. Med
cudesi je nadalje tudi to, da v nebesih nikdar ni nikomur dovoljeno stati za drugim in mu
gledati v zatilje, saj bi to povzro€ilo motnje v pritoku dobrega in resnice od Gospoda.

145. Angeli Gospoda vidijo na en nacin, Gospod angele na drugega. Angeli vidijo Gospoda
skozi o¢i, Gospod pa angele v ¢elo. Celo namre€ ustreza ljubezni, ljubezen pa je tista, skozi
katero Gospod priteka v njihovo voljo; videti pa se jim daje skozi razum, kateremu ustrezajo
oCi.

146. Strani nebes, ki sestavljajo Gospodovo nebesno kraljestvo, se razlikujejo od strani nebes,
ki sestavljajo njegovo duhovno kraljestvo, saj angeli v nebesnem kraljestvu vidijo Gospoda
kakor sonce, angeli v duhovnem kraljestvu pa kakor mesec, prikazuje pa se Gospod na
vzhodu. Razdalja med soncem in luno je tam trideset stopinj, se pravi, da je enaka razdalja
tudi med stranmi nebes. O tem, da so nebesa razdeljena na nebesno in na duhovno kraljestvo,
se lahko poucite v ustreznem poglavju (St. 20-28), enako tudi o tem, da se Gospod v
nebesnem kraljestvu kaze kot sonce, v duhovnem pa kot mesec (St. 118). Vse to pa Se ne
pomeni, da se strani nebes meSajo med seboj, saj se angeli iz duhovnega kraljestva ne morejo
povzpeti v nebesno, angeli iz nebesnega pa se ne morejo spustiti v duhovno kraljestvo, o
c¢emer sem pisal ze poprej (8t. 35).

147. To pojasnjuje naravo Gospodove pricujocnosti v nebesih, namre¢, da je povsod in pri
vsakomer v dobrem in v resnici, ki izhajata iz njega, in da je tako med angeli navzoc v tistem,
karje njegovo lastno bistvo, kot je bilo Ze receno (8t. 12). Gospodovo pricujocnost zaznavajo
Vv svoji notranjosti; iz notranjosti vidijo tudi njihove oci, kajti vid je podaljsek zaznave,
zatorej vidijo Gospoda zunaj sebe. Zdaj je torej jasneje, kako naj razumemo, da je Gospod v
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njih in oni v Gospodu, kot pravijo besede:

Ostanite v meni in jaz v vas.
Jn15,4

Kdor je moje meso in pije mojo kri, ostane v meni in jaz v njem.
Jn, 6, 56

“Moje meso” namre¢ pomeni boZjo dobro, “moja kri” pa boZjo resnico.

148. V nebesih vsi zivijo po locenih skupinah, glede na strani nebes. Angeli, ki so v dobrem
ljubezni, prebivajo proti vzhodu in zahodu, in sicer tisti, ki to dobro jasno zaznavajo, bolj
proti vzhodu, tisti, ki zaznavajo slabSe, pa bolj proti zahodu. Angeli, ki so v modrosti,
izhajajoce iz ljubezni, bivajo proti severu in jugu, in sicer tisti, ki so v €isti luci modrosti, bolj
proti jugu, tisti, ki so z njo malo manj obsijani, pa bolj proti severu. Angeli iz Gospodovega
duhovnega kraljestva in tisti iz njegovega nebesnega kraljestva Zivijo po isti ureditvi, le da ne
enako, saj sta njihovo dobro ljubezni in lu¢ resnice, ki izhajata iz dobrega, drugacna. V
nebesnem kraljestvu je namre¢ ljubezen ljubezen do Gospoda, lu¢ resnice pa potemtakem
modrost, medtem ko je ljubezen v duhovnem kraljestvu ljubezen do bliznjega, torej soCutna
ljubezen, lu¢ resnice pa potemtakem razum, ki se mu pravi tudi vera (glej st. 23). Razlikujejo
pa se tudi po straneh nebes, saj so strani obeh kraljestev druga od druge oddaljene za trideset
stopinj, kot sem Ze malo prej povedal (St. 146).

149. V podobni ureditvi Zivijo tudi angeli vsake posamezne skupnosti v nebesih. Proti
vzhodu prebivajo tisti, ki so v ve¢ji ljubezni in socutju, proti zahodu pa tisti, ki so v manjsi.
Proti jugu bivajo tisti, ki so v svetlejSi lu¢i modrosti in razuma, proti severu tisti, ki so v
medlejsi. Bivajo pa tako loceno zato, ker je vsaka skupnost podobna nebesom, saj je vsaka
skupnost nebesa v manjsi obliki (glej §t. 51-58). Enaka ureditev vlada tudi v njihovih zborih.
Tako so urejeni zato, ker je takSna oblika nebes, po kateri vsakdo ve za svoje mesto. Gospod
tudi skrbi za to, da so v vsaki skupnosti vseh vrst angeli, da bi bila nebesa v manjsi obliki
povsod taksna, kakrsna so v celoti. In vendar se ureditev celotnih nebes razlikuje od ureditve
posameznih skupnostih, saj se vsako splosno razlikuje od posameznega. Kajti skupnosti na
vzhodu prekaSajo tiste na zahodu, tiste na jugu pa one na severu.

150. Zaradi tega strani nebes pomenijo to, kar je lastnost tistih, ki bivajo v njih: vzhod potlej
pomeni ljubezen in njeno dobro v jasni zaznavi, zahod isto, le da v manj jasni, jug modrost in
razum v jasni luéi in sever isto, le da v manj jasni. In zaradi tega imajo nebeSke strani
podoben notranji oziroma duhovni pomen tudi v Besedi, saj sta notranji oziroma duhovni
pomen Besede v popolnem skladju s tem, kar je v nebesih.

151. Za tiste v peklu velja ravno obratno. TamkajS$nji prebivalci namre¢ ne gledajo v
Gospoda, ne kot v sonce ne kot v luno, ampak pro¢ od njega, v tisto gosto ¢rnjavo, ki je
namesto pozemeljskega sonca, in v tisto temo, ki je namesto pozemeljske lune, pri ¢emer
tisti, ki se imenujejo geniji, gledajo v gosto ¢rnjavo, ki je na mestu pozemeljskega sonca, oni
drugi pa, ki se imenujejo duhovi, v temo, ki je namesto pozemeljske lune. Recenoje ze bilo
(8t. 122), da v duhovnem svetu ni videti naSega sonca in nase lune, ampak je v lu¢i nebeskega
sonca nase sonce videti kakor gosta ¢rnjava, v luci nebeske lune pa naSa luna kakor tema.
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Zaradi tega so strani pekla nasprotne stranem nebes. Za prebivalce pekla je vzhod tam, kjer
sta tista gosta ¢rnjava in tema, zahod tam, kjer je nebesko sonce, jug je na njihovi desni, sever
pa na njihovi levi, in sicer ne glede na to, kako so obrnjena njihova telesa. Drugace tudi ne
morejo gledati, saj je njihova notranjost tako nagnjena in potemtakem tja usmerjena. V
razdelku St. 143. sem zapisal, da sta pri prebivalcih na onem svetu nagnjenost notranjosti in
usmerjenost, ki iz te nagnjenosti izvira, v popolnem skladju z njihovo ljubeznijo. Ljubezen
tistih v peklu pa je ljubezen do sebe in do sveta, in ti dve ljubezni sta tisto, kar oznacujeta
pozemeljsko sonce in pozemeljska luna (glej §t. 122), in sta nasprotni ljubezni do Gospoda in
ljubezni do bliznjega. Zato se tudi obracajo pro¢ od Gospoda, tja v tisto gosco temo. Tudi
do zahoda, oni, ki so v lazi svojega zla, pa od juga proti severu. Kaj ve¢ o tem pa bom
povedal, ko bom govoril o peklu.

152. Kadar kak zli duh zaide med dobre duhove, se strani ponavadi tako pomesajo, da dobri
komajda Se vedo, kje je njihov vzhod. To sem vcasih sam videl, pa tudi duhovi so mi o tem
pravili in se zastran tega pritozevali.

153. ZIi duhovi se zdijo v€asih obrnjeni proti stranem nebes, in tedaj jih obsije razum in
zaznajo resnico, ne obcutijo pa dobrega. Kakor hitro pa se zasucejo nazaj k svojim stranem
pekla, izgubijo tako razum kot zaznavo resni¢nega in potem celo oznanjajo, da resnice, ki so
jih slisali in videli, sploh niso resnice, ampak lazi. In vrh tega si zelijo, da bi bile lazi resnice.
V zvezi s tem mi je bilo reCeno, da se lahko tako zasuce le miselni del [duha], ne pa tudi tisti
del, v katerem je volja, in da za to poskrbi Gospod, da bi vsak imel zmoznost uvidevanja in
spoznavanje resnic, ¢eravno jih lahko sprejme samo tisti, ki je v dobrem, saj edinole dobro, in
nikoli zlo, sprejema resnice; in da ima tudi ¢lovek tak§no moznost, in sicer zato, da bi ga
resnice poboljsale. Poboljsa pa se samo, ¢e je v dobrem. Iz tega sledi, da se lahko tudi ¢lovek
podobno obraca h Gospodu. Toda ¢e zZivi v zlu, se nemudoma zasuce pro¢ in v sebi pritrdi
lazem svojega zla, ki so nasprotne resnicam, ki jih je sicer razumel in uvidel. To pa se zgodi,
ko misli v sebi in iz svoje notranjosti.

O SPREMEMBAH STANJAANGELOV V NEBESIH

154. S spremembami stanja angelov menim spremembe, ki zadevajo njihovo ljubezen in vero
ter modrost in razum, Ki iz le-teh izvirata, se pravi spremembe v stanjih njihovega zivljenja.
Stanja so odraz Zivljenja in stvari, ki zadevajo Zivljenje in ker je Zivljenje angela Zivljenje
ljubezni in vere, in potemtakem modrosti in razuma, so stanja odraz le-teh in se imenujejo
stanja ljubezni in vere ter stanja modrosti in razuma. O tem, kako se ta stanja spreminjajo, pa
bom povedal zdajle.

155. Angeli niso vseskozi v istem stanju, kar zadeva ljubezen, in potemtakem tudi ne
vseskozi v istem stanju, kar zadeva modrost., saj vsa njihova modrost izhaja iz ljubezni in je z
njo v skladu. V¢asih so v stanju mo¢nejse, drugic spet v stanju SibkejSe ljubezni. To stanje
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stopnji, so v senci in v hladu oziroma v svojem zasen¢enem ali neblazenem stanju. 1z
slednjega se nato spet vrnejo v prvo, in tako naprej, prehajajoC iz enega stanja v drugo. Ta
stanja se menjavajo v dolo¢enem zaporedju, kakor svetloba in senca, toplota in mraz ali kot
jutro, poldne, vecer in no¢, dan na dan in vse leto, v nenehnem menjavanju. Tudi tu obstaja
korespondenca, in sicer jutro ustreza stanju njihove ljubezni, kadar je Cista, poldne stanju
njihove modrosti, kadar je Cista, vecer stanju njihove modrosti, kadar je zamracena, in no¢
stanju, ko ni ne ljubezni ne modrosti. Vedeti pa je treba, da ni korespondence med stanji
zivljenja, v katerih so nebescani, in med nocjo, Ceravno obstaja nekaj, kar ustreza svitu pred
dnevom. Korespondenco ima no¢ namre¢ pri tistih, ki bivajo v peklu. Po teh korespondencah
“dan” in “leto” v Besedi pomenita stanja zivljenja na splosno, “toplota” in “lu¢” ljubezen in
modrost, “jutro” prvo in najvi§jo stopnjo ljubezni, “poldne” modrost v njeni jasnini, “vecer”
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zasen¢eno modrost, “svit” mrac¢nost, ki ji sledi jutro, “no¢” pa odsotnost ljubezni in modrosti.

156. Tako kot se spreminja stanje angelove notranjosti, ki zadeva njegovo ljubezen in
modrost, se spreminjajo tudi stanja raznih zunanjih stvari, ki se kaZejo njegovim o¢em. Kajti
stvari, ki jih angel vidi zunaj sebe, navzemajo svoj videz v skladu s stvarmi, ki so v njem. O
tem, kaj in katere so te stvari, pa bom ve¢ povedal v razdelkih, ki bodo govorili o
predstavitvah in pojavnostih v nebesih.

157. Takdne spremembe stanj dozivlja in prehaja vsak angel, enako pa tudi vsaka skupnost na
splosno, le da vsaka na svoj nacin, saj se njihove ljubezni in modrosti razlikujejo med seboj;
tiste na sredi so namre¢ v popolnejSem stanju kakor one okrog njih, te pa spet v popolnejSem
kakor one na robu (glej $t. 43 in 128). Bil bi malce dolgovezen, ¢e bi zdaj v nadrobnostih
opisoval vse te razlike, saj vsakdo prezivlja te razlike na svoj nacin, glede na to pac, kaksni
sta njegova ljubezen in modrost. Zato se tudi dogaja, da je lahko nekdo v jasnini in
blazenosti, kdo drug pa v zastrtosti in odsotnosti blazenosti, in sicer hkrati in v isti skupnosti.
To stanje se razlikuje tudi od skupnosti do skupnosti in je druga¢no pri tistih v nebesnem
kraljestvu, kakor pri onih v duhovnem kraljestvu. Te spremembe stanja se na splosno
razlikujejo nekako tako kot stanja dni v razli€nih podnebjih sveta, saj je za nekoga jutro, ko je
za drugega vecer, in je za nekoga vroce, ko je za drugega mraz, in narobe.

158. V nebesih so me tudi poucili, zakaj se tam stanja tako spreminjajo. Angeli so rekli, da je
za to precej razlogov. Prvi¢, radost zivljenja in nebeSka blazenost, ki ju prejemajo od ljubezni
in modrosti, ki sta od Gospoda, bi zanje sCasoma zgubili svojo vrednost, ¢e bi ju bili nenehno
delezni, kakor se tudi sicer dogaja tistim, ki se nenehno kopljejo v uzitkih in veselju. Drugi
razlog je, da imajo angeli tako kot ljudje nekak$no svojstvo (proprium), namrec¢, da ljubijo
tudi sebe. V nebesih sicer Gospod vse odvraca od tega svojstva, in kolikor jih odvraca pred
njim, toliko so v ljubezni in modrosti. Kolikor pa se ne odvrnejo od njega, toliko ljubijo sebe,
in ker vsakdo ljubi svoje svojstvo in ker ga le-to privlaci, se stanje pri njih nenehno
spreminja. Tretji razlog pa je, da se angeli na ta nacin spopolnjujejo, saj se nenchno navajajo
na privrzenost Gospodu in na to, kako se vzdrzati ljubezni do sebe. Vrh tega se ob tem, ko
nihanjem med blaZenostjo in odsotnostjo blazenosti, pri njih ostri obcutek za sladkosti
dobrega. Angeli so mi tudi povedali, da za spremembe njihovega stanja ne skrbi Gospod, saj
ta kot sonce nenehno priteka vanje s toploto in lucjo, to je, z ljubeznijo in modrostjo, marvec
je razlog za to edinole v njih samih, v tem, da ljubijo, kar je njihovega, in to jih nenehno
speljuje nastran. To so mi ponazorili s soncem na zemlji, pojasnjujo¢, da vzrok za menjavanje
toplote in mraza ter svetlobe in teme na zemlji ni v soncu, ki je ves Cas enako, temvec v
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zemiji sami.

159. Pokazano mi je bilo, kako se Gospod kot sonce kaze angelom nebesnega kraljestva v
njihovem prvem stanju, kako v drugem in kako v tretjem. Najprej je bil videti zlato rde¢ in
sijajno blescec, da ga ni moc¢ popisati. Povedali so mi, da se tako kaze angelom, ki so v prvem
stanju. Potem je sonce obdal velik temacen pas, ki je skril nekaj tiste sijajne in zareCe
blescave. Povedali so mi, da ga tako vidijo, kadar so v drugem stanju. Nato se je ta pas zacel
debeliti, in sonce je svetilo ¢edalje bolj medlo, dokler na koncu ni zbledelo do beline. Rekli
so mi, da tako vidijo sonce, kadar so v tretjem stanju. Zatem se je ta belina pomaknila na levo
proti nebeskemu mesecu in se dodala k njegovi luci, tako da je mesec zasijal, kot ga Se nisem
videl sijati. Tedaj so mi rekli, da je tak$no Cetrto stanje angelov v nebesnem kraljestvu in
obenem prvo stanje tistih v duhovnem kraljestvu in da se v obeh kraljestvih stanja tako
menjavajo, ¢eravno ne v vsem kraljestvu naenkrat, temve¢ najprej v eni in nato v drugi
skupnosti. Povedali so mi Se, da te menjave ne potekajo po nekakSnem redu, temve¢ jih
doletijo, ne da bi vnaprej vedeli zanje. Zvedel sem tudi, da se tako ne spreminja oziroma
premika sonce samo po sebi, temvec¢ se taksno le zdi, glede na to pac, kako se spreminjajo
njihova stanja, saj se Gospod vsakomur kaze v skladu z njegovim stanjem in potemtakem Zari
za tistega, ki silovito ljubi, in brli za onega, ¢igar ljubezen se je potajila. V kakSnem stanju je
ta ali oni, pa kaZze tisti temni pas, ki soncu bolj ali manj zastira svetlobo.

160. Kadar so angeli v zadnjem od teh stanj, to pa je takrat, ko so najbolj zagledani v svoje
svojstvo, se uZalostijo. Govoril sem z njimi, kadar so bili v takSnem stanju in videval njihovo
zalost. Vendar so mi vselej zatrjevali, da upajo, da se bodo kmalu vmili v svoje prejsSnje
stanje in potemtakem tudi v nebesa. Zakaj zanje so odpro nebesa, Ce uteejo svojemu
svojstvu.

161. Stanja se spreminjajo tudi v peklu, a o tem pozneje, ko bo tekla beseda o peklu.

CAS V NEBESIH

162. Kljub dejstvu, da se vse v nebesih dogaja v zaporedju in napredovanju, tako kot na
svetu, angeli nimajo predstavc o Casu in prostoru, niti ne vedo, kaj to sploh je. V tem
poglavju bom govoril samo o ¢asu v nebesih, o prostoru pa pozneje.

163. Angeli torej ne vedo, kaj je Cas, Ceravno se vse pri njih dogaja v zaporedju, natanko tako
kot na svetu, ni¢ drugace. Razlog za to pa je, da se v nebesih namesto let in dni menjavajo
stanja, in kjer so dnevi in leta, je tudi Cas, kjer pa so samo spremembe stanj, so samo stanja.

164. Na svetu obstaja ¢as, ker nase sonce na videz potuje in prehaja z ene stopinje na drugo
ter tako ustvarja ¢ase, imenovane letni ¢asi. Vrh tega navidezno krozi okrog zemlje ter tako
ustvarja Case, imenovane dneve. Vsi ti ¢asi se menjavajo po ustaljenem redu. Z nebeskim
soncem pa je drugace; to namre¢ ne zaznamuje let in dni, potujo¢ in krozec, temvec s svojim
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videzom oznacuje spremembe stanja, kar pa se, kot je bilo povedano v prejSnjem poglavju, ne
dogaja po ustaljenem redu. Zato torej angeli ne morejo imeti predstave o Casu, pa¢ pa imajo
namesto nje predstavo o stanju. Kaj je stanje, pa je pojasnjeno zgoraj (St. 154).

165. Ker angeli nimajo nobene predstave, ki bi izhajala iz ¢asa, tako kot ljudje na zemlji, tudi
nimajo nobene predstave o €asu in o stvareh, ki so z njim povezane. Ne vedo niti tega, kaj
pomenijo ¢asovni pojmi kakor leto, mesec, teden, dan, ura, danes, jutri, vCeraj. Kadar angeli
slisijo ljudi uporabljati te izraze (zakaj angeli so po Gospodu vselej povezani z ljudmi),
namesto njih dojemajo stanja in stvari, ki so s temi stanji povezane. Tako se ¢lovekova
naravna misel pri angelih spreminja v duhovno. Zato torej Casi v Besedi pomenijo stanja,
casovni pojmi, kot so zgoraj nasteti, pa ustrezne duhovne korespondence.

166. Isto velja tudi za vsc, kar izvira iz Casa, recimo za §tiri letne Case, ki jim pravimo
pomlad, poletje, jesen in zima; Stiri dele dneva, ki jim pravimo jutro, opoldne, vecer in noc;
stiri obdobja ¢loveskega zivljenja, ki jim pravimo otrostvo, mladost, zrelost in starost ter za
vse drugo, kar se bodisi poraja iz Casa ali pa biva v zaporedju oziroma s ¢asom v skladju.
Clovek torej misli v okvirih ¢asa, angel pa v okvirih stanj. Zato se tisto, kar pri ¢loveku
zadeva Cas, pri angelih spremeni v bitnost stanja. Pomlad in jutro se tako spremenita v bitnost
ljubezni in modrosti, kakrsni sta v prvem stanju angelov. Poletje in poldan se spremenita v
bitnost ljubezni in modrosti, kakrsni sta v drugem njihovem stanju, jesen in zima v bitnost
ljubezni in modrosti, kakr$ni sta v njihovem tretjem stanju, no¢ in zima pa v bitnost stanja,
kakrsno vlada v peklu. Zato imajo ta stanja podobne pomene tudi v Besedi (glej St. 155). Zdaj
je torej jasno, kako tisto, kar je v ¢lovekovem miSljenju naravno, pri angelih, ki so s
¢lovekom, postaja duhovno.

167. Ker angeli nimajo predstave o ¢asu, si tudi vecnost zamisljajo drugace kot ljudje na
zemlji. Pod “vecnostjo” namre¢ razumejo neskoncno stanje, ne pa neskocni ¢as. Neko¢ sem
tudi sam razmisljal o vec¢nosti, in ideja ¢asa mi je pomagala dojeti, kaj pomeni “za vekoma;”,
to se pravi brez konca, ne pa tudi, kaj pomeni “od vekomaj”, se pravi tisto, kar je Bog delal
od vekomaj, se pravi pred stvarjenjem. Ko sem se zaradi tega znaSel v duhovni stiski, sem bil
povzdignjen v nebeske sfere in mi je bilo dano dojemati vecnost, kot jo dojemajo angeli.
Tedaj se mi je tudi posvetilo, da ve¢nosti ne gre razumevati v luci ¢asa, temvec¢ v Iuéi stanja,
in da je na tak nacin mogoce potlej razumeti tudi pomen izraza “od vekomaj”, kar se je
zgodilo tudi meni.

168. Kadar angeli govorijo z ljudmi, se nikdar ne izrazajo v naravnih idejah, ki so lastni
ljudem in ki vsi izvirajo iz Casa, prostora ter iz snovi in stvari, ki tema pojmoma ustrezajo,
temve¢ v duhovnih idejah, ki vse izvirajo iz stanj in iz njihovih sprememb, ki se dogajajo
tako v angelih kakor zunaj njih. Kadar pa angelske ideje, ki so duhovne, pridejo v ljudi, se
nemudoma in same po sebi spremenijo v naravne ideje, ki ustrezajo ljudem in ki so v popolni
korespondenci z duhovnimi. Da se to dogaja, ne vedo ne angeli ne ljudje, a tako se dogaja z
vsem, Kkar iz nebes priteka k ljudem. Nekaj angelom je bilo dovoljeno, da so vstopili v moje
misli, se pravi celo v tiste moje naravne misli, ki so se tikale ¢asa in prostora. Toda ker niso
ni¢esar razumeli, so se naglo umaknili, in ko so se umaknili, sem jih slisal, kako so se
pogovarjali in si pravili, da so bili v temi. Z izku$njo mi je bilo torej dano prepricati se, kako
nevedni so angeli, kar zadeva ¢as. Med nebesc¢ani je bil tudi nekdo, ki je bil zmozen prodreti
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v naravne misli, kakrSne imamo ljudje, in z njim sem se potem pogovarjal, kakor se
pogovarja ¢lovek s clovekom. Sprva mu ni bilo jasno, kaj je tisto, cemur pravim cas, zato sem
mu moral pojasniti vse v zvezi z njim, namre¢, kako sonce dozdevno krozi okrog zemlje in
tako ustvarja dneve in leta, kako se leta delijo na letne ¢ase, mesece in tedne in kako se dnevi
delijo na stiriindvajset ur ter kako se vse to dogaja po ustaljenem redu, kar daje podlago Casu.
Vsemu temu se je nadvse ¢udil, rekoc, da za kaj takega prvic slisi in da on pozna samo stanja.
V pogovoru sem mu nato tudi povedal, da na zemlji vemo - se pravi, ljudje govore, kot da bi
vedeli - da v nebesih ni Casa, saj za tiste, ki umro, pravimo, da so preminili oziroma pustili
Cas za seboj, to je, zapustili svet. Rekel sem mu tudi, da nekateri ljudje vedo, da so ¢asi po
svojem izvoru stanja, saj jim je znano, da se Casi popolnoma skladajo s stanji obcutij, v
katerih so, saj prijetni in radostni trenutki hitro minejo, neprijetni in Zalostni pa kar trajajo in
trajajo, medtem ko trenutki upanja in pricakovanja minevajo spet drugace. Zaradi tega se
uceni ljudje poglabljajo v vprasanja o Casu in prostoru in nekateri med njimi vedo, da cas
pripada naravnemu ¢loveku.

169. Naravni ¢lovek se nagiba k mnenju, da bi bil ob vsakrSno misljenje, ¢e bi mu bile
odvzete ideje Casa, prostora in snovnosti, saj na tem slonijo vse njegovc misli. Vedeti pa bi
moral tudi, da Cas, prostor in snovnost njegove misli samo omejujejo in da bi se, ¢e teh reci
ne bi bilo, neomejeno Sirile, saj je duh tako zelo povzdignjen nad telesno in svetno. Namrec,
ravno zato, ker se ne zapleta v ideje telesnega in svetnega, je modrost angelov tako velika, da
je kratko malo nepojmljiva.

PREDSTAVITVE IN POJAVNOSTI NA NEBU®

170. Clovek, ki misli v lu¢i naravnega, ne more doumeti, da bi bilo v nebesih karkoli od tega,
kar je tudi na zemlji, saj se je v lu¢i naravnega misljenja utrdil v prepricanju, da so angeli
samo duhovi in da je duh nekakSen breztelesen in brezoblien dih brez cutil, kakrSna ima
Clovek, se pravi brez o¢i in potemtakem tudi brez tega, kar o¢i vidijo. In vendar imajo angeli
vse cute, ki jih imamo ljudje, le da so Se neprimerno bolj obcutljivi. Svetloba, v kateri angeli
vidijo, je namre¢ neprimemo svetlejSa od tiste, v kateri vidimo ljudje. O tem, da so angeli
ljudje v najpopolnejsi obliki in da imajo razvite prav vse Cute, pa o tem, da je svetloba v
nebesih neprimemo svetlejSa kakor na zemlji, sem pisal ze prej (St. 73-77 0z. 126-132).

171. Kaksna je narava predmetov, ki jih vidijo angeli v nebesih, ni mogoce pojasniti v nekaj
besedah. Vecinoma so kakor stvari na zemlji, le da jih je veC po Stevilu in da so popolnejse
oblike. Da so vse te stvari v nebesih, nam potrjujejo tudi pricevanja prerokov - recimo
Ezekiela, ki poro¢a o novem templju in o novi zemlji, in sicer od 40. do 48. poglavja svoje
knjige, potem Daniela (7. - 12. poglavje), pa Janeza (od prvega do zadnjega poglavja
Razodetja) in Se drugih, katerih pricevanja najdemo tako v zgodovinskih kakor v preroskih
delih Besede. Te stvari so se prerokom razodele, ko so se jim odprla nebesa, ta pa se menda
odpro, kadar se odpre ¢lovekov notranji vid, se pravi vid njegovega duha. Zakaj tega, kar je v
nebesih, ne more videti ¢lovekovo telesno oko, temve¢ samo oko njegovega duha. In ko se
Gospodu zdi primerno, se to oko odpre, in ¢lovek je iz naravne luci, ki je lu¢ njegovih cutov,
zamaknjen v duhovno lug, ki je lu¢ njegovega duha. To pa je tudi luc, v kateri sem stvari v
nebesih videval tudi sam.
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172. Toda ceprav so stvari v nebesih veCinoma takSne kot na zemlji, se po bistvu od njih
povsem razlikujejo. Kajti stvari v nebesih se porajajo iz nebeSkega sonca in se imenujejo
duhovne, stvari na zemlji pa iz zemeljskega sonca in se imenujejo naravne.

173. Stvari, ki se porajajo v nebesih, se ne porajajo na enak nacin kot stvari na zemlji. V
nebesih se namre¢ vse stvari porajajo iz Gospoda in v skladu z njihovimi korespondencami v
notranjosti angelov. Zakaj angeli imajo tako notranjost kot zunanjost. Vse, kar je v njihovi
notranjosti, se navezuje na ljubezen in vero, potemtakem na voljo in razum, saj sta volja in
razum njuni sprejemali$¢i, medtem ko njihova zunanjost povsem ustreza notranjosti. O tem,
da zunanjost ustreza notranjosti, oziroma da je v korespondenci z njo, sem Ze pisal (St. 87-
115). Ponazorimo pa lahko to s tistim, kar je bilo zgoraj re¢eno o toploti in svetlobi v nebesih,
namrec, da je angelom toplo toliko, kolikr$na je njihova ljubezen, svetlo pa toliko, kolikr$na
je njihova modrost (glej St. 128-134). Isto velja Se za vse drugo, kar se kaze angelskim Cu-
tom.

174. Ko mi je bilo dovoljeno druziti se z angeli, so se mi stvari, ki sem jih tam videl, kazale
natanko takSne kot na zemlji, in sicer tako zelo takSne, da sem skorajda pomislil, da sem na
tem svetu, v kaki kraljevi palaci. Z angeli pa sem se tudi pogovarjal, in sicer kakor se ¢lovek
pogovarja s clovekom.

175. Ker vse stvari, ki so v korespondenci z notranjostjo, le-to tudi predstavljajo, se
imenujejo PREDSTAVITVE, in ker se spreminjajo glede na stanja, v katerih je angelova
notranjost, tudi POJAVNOSTI. Stvari, ki se kazejo ofem angelov v nebesih in ki jih
zaznavajo njihovi Cuti, se zaznavajo in so videti natanko tako stvarne, kakor so videti ljudem
stvari na zemlji, le da se vidijo Se jasneje, razlocneje in Se bolj zaznavno. TaksSne nebeske
pojavnosti se imenujejo resnicne pojavnosti, Saj resni¢no obstajajo. KaZzejo pa se tudi
pojavnosti, ki niso resni¢ne, saj se kazejo, vendar niso v korespondenci z notranjostjo. O teh
bom govoril v nadaljevanju.

176. Da bi bilo bolj jasno, kaj so te stvari, ki se kazejo angelom v korespondenci z
notranjostjo, si bom pomagal z nazornim zgledom. Razumni angeli vidijo vrtove in parke,
polne vsakovrstnega drevja in cvetja. Drevesa so posajena v najlepScm moznem redu, v
nekaksnem prepletu drevoredov, z obokanimi pristopi in kroznimi sprehajalnimi stezami. Vse
je tako nebesko lepo, da ni mo¢ popisati. Tam se sprehajajo tisti, ki so v razumu, in nabirajo
cvetje in spletajo vence ter z njimi krasijo otro¢icke. Drevje in drugo rastlinje se kiti z
vrstami, kakrSnih na zemlji ni najti niti na njej ne morejo obstajati. Na tem drevju rastejo
sadezi, ki razodevajo skladnost z ljubeznijo, v katerem zivijo razumni. Ti pa tc stvari vidijo
takSne zato, ker so vrt ali park oziroma drevje ali cvetje korespondence razuma in modrosti.
Da taksSne stvari res obstajajo v nebesih, na zemlji priznavajo le tisti, ki so v dobrem in ki niso
dopustili, da bi naravna lu¢ in lazi, ki iz le-te izhajajo, zastrle nebesko lu¢ v njih; kadar ti
pomislijo na nebesa, rec¢ejo, da so v njih taks$ne reci, kakrSnih uho $e ni slisalo in oko Se ni
videlo.
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V KAKSNA OBLACILA SO ODETI ANGELI

177. Ker so angeli ljudje in ker zivijo skupaj kakor ljudje na zemlji, imajo tudi oblacila,
bivalis¢a in druge podobne reci, s to razliko pac, da so reci, ki jih imajo, tem bolj popolne,
lim bolj popolno je stanje, v katerem so. Kajti kakor za angelsko modrost velja, da prekasa
llovesko tako molno, da si ni mogole zamisliti, to velja tudi za vse, kar angeli zaznavajo in
vidijo, saj je vse, kar zaznavajo in vidijo, v korespondenci z njihovo modrostjo (glej St. 173).

178. Oblacila, v katera so odeti angeli, so tako kot vse druge reci v korespondenci, in ker so v
korespondenci, tudi resni¢no obstajajo (glej st. 175). Njihova oblacila ustrezajo njihovemu
razumu, zato se zdi vsakdo v nebesih obleCen v skladu s svojo razumnostjo, in ker drug
drugega v razumnosti prekasajo, se prekaSajo tudi njihova oblacila. Najrazumnejsi so odeti v
oblacila, ki Zarijo kakor plamen, drugi pa v taksna, ki svetijo kakor lu¢. Manj razumni nosijo
blescece bela oblacila, ki pa ne sijejo, Se manj razumni pa oblacila najrazlicnejSih barv.
Angeli notranjih nebes pa so goli.

179. Ker oblacila angelov ustrezajo njihovi razumnosti, to pomeni, da ustrezajo tudi resnici,
saj ves razum prihaja od bozje resnice. Potemtakem je eno in isto, ¢e reces, da so angeli odeti
v skladu s svojo razumnostjo ali pa v skladu z bozjo resnico. Vzrok za to, da oblacila enih
zarijo kakor plameni, drugih pa svetijo kakor Iu¢, pa je v tem, da je plamen korespondenca
dobrega, svetloba pa korespondenca resni¢nega, ki iz tega dobrega izvira. In da so oblacila
nekaterih blesceCe bela, le da brez sija, drugih pa razli¢nih barv, gre pripisati dejstvu, da pri
manj razumnih bozje dobro in resnica manj sijeta in sta tudi drugace sprejeta, pri ¢emer
bleSceca belina ustreza resnici, razne barve pa njenim razli¢icam. Tisti v notranjih nebesih so
nagi zato, ker so v nedolznosti; nedolZnost pa je v korespondenci z nagoto.

180. Ker so angeli v nebesih odeti v oblacila, jih takSne vidijo tudi na svetu, kadar se
prikazejo, kot so se prikazali prerokom in ob Gospodovem grobu:

Njegova podoba je bila kakor blisk in njegova obleka bela kakor sneg.
Mt 28, 3; Mr 16, 5; Lk 24, 4; Jn 20, 12, 13

Ali pa kot so se prikazali Janezu:

...je sedelo Stiriindvajset stareSin, ogrnjenih v bela oblacila.
Raz 4,4;19,4

In ker razum izhaja iz bozje resnice, se je

...njegov obraz zablesc¢al kakor sonce... so se njegova oblacila svetila bles¢ece belo.
Mt 17, 2;Mr 9, 3;Lk 9,29

Ker je lu¢ bozja resnica, ki izhaja iz Gospoda (glej st. 129), v Besedi oblacila oznacujejo
resnice in razum, ki iz le-teh izhaja, kakor pri Janezu, ki pravi, da je nekaj takih oseb,

...ki niso umazale svojih oblacil: te bodo hodile z menoj v belem, ker so tega vredne. Kdor zmaga,
bo tako oblecen v bela oblacila.
Raz 3, 4
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Blagor mu, ki je cujec in hrani svoja oblacila.
Raz 16, 15

O Jeruzalemu pa, ki pomeni Cerkev, ki biva v resnici, pa je v lzaiji zapisano:

Zbudi se, zbudi! Obleci svojo mo¢, o Sion! Obleci svoja veli¢astna obladila, Jeruzalem, sveto
mesto!
1za52,1

In v Ezekielu:

Oblekel sem te v pisano vezenino... in te ogrnil v svilo... tvoja obleka bila iz tanéice, svile in pisane
vezenine.
Ezek 16, 10,13

In Se marsikje drugje. Za tistega pa, ki ni v resnici, je re¢eno, da ni odet v svatovska oblacila,
kakor v Mateju:

Ko je kralj priSel v goste, je opazil tam ¢loveka, ki ni imel svatovske obleke. Re¢e mu: ‘Prijatelj,
kako si prisel semkaj, ko nima$ svatovske obleke?’ Ta pa je molcal. Tedaj je kralj ukazal
streznikom: ‘Zvezite mu noge in roke in ga vrzite ven v temo, tam bo jok in Skripanje z zobmi.’

Mt 22, 12,13

Hisa, kjer so praznovali svadbo, pomeni nebesa in Cerkev, saj je Gospod spojen z nebesi in
Cerkvijo, in sicer prek svoje bozje resnice. Zato se v Besedi Gospod imenuje tudi Zenin;
nebesa in Cerkev pa se imenujejo Nevesta.

181. Da oblacila angelov niso zgolj navidezna, ampak to tudi zares so, nam potrjuje dejstvo,
da jih angeli ne le vidijo, temve¢ tudi Cutijo, da jih imajo veliko, da si jih oblacijo in slacijo in
da skrbijo za tista, ki jih ne nosijo, in da ta, potem ko jih potrebujejo, spet obleéejo. O tem, da
so obleceni v najrazli¢nejsa oblacila, sem se ni¢kolikokrat tudi na svoje o€i preprical. Ko sem
jih vprasal, odkod jim vsa ta oblacila, so odvrnili, da od Gospoda in da jih prejemajo kot
darove ter da so vCasih vanje obleceni, ne da bi se tega zavedali. Povedali so mi tudi, da se
jim oblacila menjajo v skladu s spremembami njihovega stanja; da jim oblacila v prvem in
drugem stanju sijejo in se jim belo blesc¢ijo, v tretjem in Cetrtem pa malo manj, in sicer
zavoljo korespondencnosti, saj se jim stanje spreminja glede na razumnost in modrost (glej st.
154 - 161).

182. Tako kot vsakdo v duhovnem svetu nosi oblacila v skladu s svojo razumnostjo, se pravi
v skladu z resnicami, po katerih je razumen, se tudi tisti v peklu, ki so brez resnic, zdijo
obleceni, le da v razcapana, nemarna in umazana oblacila, vsakdo pa¢ v skladu s svojo
brezumnostjo, saj v drugacna tudi biti ne morejo. Gospod jim je namre¢ dal oblacila, da ne bi
bili videti nagi.

BIVALISCA IN DOMOVI ANGELOV
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183. Ker so v nebesih skupnosti in ker angeli zivijo kakor ljudje, imajo tudi bivalis¢a, in ta se
med seboj razlikujejo glede na to, v kakSnem stanju Zivijo njihovi prebivalci. Tisti, ki so v
vi§jem stanju dostojanstva, imajo veliastna bivali§¢a, oni, ki so v nizjem stanju, pa manj
veliCastna. Z angeli sem se veckrat pomenkoval o nebeSkih bivalis¢ih in jim povedal, da
dandanas$nji komaj kdo Se verjame, da imajo tudi oni bivali§¢a in domove, nekateri pac zato,
ker jih ne vidijo, drugi zato, ker ne vedo, da so angeli ljudje, tretji pa zato, ker verujejo, da so
angelska nebesa nebesa, kakrs$na vidijo okrog sebe s svojimi ocmi, in ker nicesar ne vidijo in
ker menijo, da so angeli nekaksSna etericna bitja, mislijo, da zivijo v etru. Vrh tega ne
doumejo, da so v duhovnem svetu iste stvari kot v naravnem, saj o tem, kar je duhovno, ni¢
ne vedo. Angeli so rekli, da vedo, da dandanasnji v svetu prevladuje takSna nevednost, in kar
jih Se bolj ¢udi, da je je najve¢ najti v Cerkvi, in sicer rajSi med njenimi uc¢enimi glavami
kakor med tistimi, ki jih imajo uéeni za prepro$¢ine. Rekli so tudi, da je pravzaprav Ze v
Besedi razodeto, da so angeli ljudje, saj so bili tisti, ki so jih videli, videti kakor ljudje. Pa
tudi sam Gospod, ki je vzel nase vse, kar je ¢lovesko, se je prikazal v taksni podobi. Vedeli bi
torej lahko, da imajo angeli, ¢e so Ze taksni kot ljudje, tudi bivalis¢a in domove in se ne
spreletavajo po zraku, kakor nekateri menijo v svoji nevednosti, ki ji angeli recejo tudi
brezumnost, ter da nikakor niso nekaksne bozje sapice, ¢eravno se jim pravi duhovi. To pa,
so rekli, bi lahko ljudje doumeli le, ¢e bi o angelih razmisljali neodvisno od svojih priu¢enih
predstav o njih in bi se nehali sprasevati, ali je to res tako. Vsakdo ima namre¢ nekaksno
sploSno predstavo o tem, da imajo angeli ¢lovesko podobo in da zivijo v bivalis¢ih, ki se jim
pravi nebeska bivalisca, in da ta po velicastnosti presegajo zemeljska. A to splosno predstavo,
ki prihaja po navdihu iz nebes, ljudje v sebi zatro, kakor hitro se zavrtajo v vprasanje, ali je to
res tako. To pa se najrajSi dogaja ucenim, ki so si s svojim sebi¢nim razumom zaprli dostop
do nebes in do tamkaj$nje luéi. Isto velja za verovanje v ¢lovekovo posmrtno Zivljenje. Ce
¢lovek govori o njem, pa hkrati nima v mislih tistega, kar o dusi oziroma 0 njeni ponovni
zdruzitvi s telesom pravi posvetna ucenost, potlej verjame, da bo po smrti zivel kakor clovek,
in sicer med angeli, ¢e je dobro zivel, in da bo tedaj videl velicastne reci in dozivel neslutene
radosti. Kakor hitro pa svoje misli zasu¢e k nauku o ponovni zdruzitvi duse s telesom
oziroma k njegovi teoriji o dusi, pa k vprasanju, ali je dusa res takSna in ali je vse skupaj
sploh lahko res, se njegova prvotna predstava razprsi.

184. Najboljse storim, ¢e vse skupaj podkrepim z izkusnjo. Kadarkoli sem namre¢ govoril z
angeli iz o¢i v o€i, sem bil v njihovih bivalis¢ih. Ta bivalis¢a pa so natanko takSna kot
bivali§¢a na zemlji, se pravi hiSe, le da so neprimerno lepSa. V njih je vse polno dvoran,
soban in spalnic. Tudi dvorci so in okrog njih vrtovi, rozne gredice in livade. Tam, kjer zivijo
v skupnosti, njihove hiSe stojijo druga ob drugi in so urejene v naselja, z ulicami, cestami in
javnimi trgi, natanko tako, kot je v mestih na zemlji. Dovoljeno mi je bilo, da sem pohajal po
takSnih naseljih, pogledoval sem in tja ter tu in tam zavil v kako hi$o. To se je dogajalo, ko
sem bil povsem buden in se mi je odprl notranji uvid.

185. Videl sem nebeske palace, katerih velicastnost presega moc¢ ¢loveskih besed. Zgoraj so
se blescale, kakor da so iz Cistega zlata, spodaj pa, kakor da iz Zlahtnih kamnov. Nekatere so
bile $e sijajnejse od drugih. Taksna je bila tudi njihova notranjost. Clovesko znanje in besede
so preslabotne, da bi lahko popisale okrasje, v katerem so se bohotile tamkajSnje sobe. Na
juzno stran se je odpiral pogled na parke, in tudi tam je vse sijalo, listje se je ponekod
lesketalo, kakor da bi bilo iz srebra, in sadje, kakor da bi bilo zlato, in cvetice v gredah so bile
zasajene tako, da so bile v svojih Zivih barvah videti kakor mavrice. Onkraj mej pogleda so se
zarisavale Se druge palaCe. Arhitektura nebes me je navajala na misel, da je v nebesih

51



umetnost v svojem pravem bistvu, kar ni navsezdanje ni¢ ¢udnega, saj umetnost izvira prav iz
nebes. Angeli so mi povedali, da vse te reci, pa Se neStete druge, Se popolnejSe, pred njihove
o¢i postavlja Gospod. Vendar te reci Se bolj kakor njihovim o¢em ugajajo njihovim umom,
saj v vsaki vidijo korespondence, prek korespondenc pa bozje reci.

186. V zvezi s korespondencami so me poucili tudi o tem, da ne le palace in hiSe, temvec
prav vse, kar je v njih in zunaj njih, ustreza notranjim stvarem, ki jih imajo angeli od
Gospoda; hisa na splosno ustreza njihovemu dobremu, podrobnosti v hisi raznim sestavinam
njihovega dobrega, tisto, pa, kar je zunaj his, resnicam, Ki izvirajo iz dobrega, pa tudi
zaznavam in spoznavam. In ker te stvari ustrezajo dobremu in resnicnemu, ki ju imajo od
Gospoda, torej ustrezajo njihovi ljubezni ter modrosti in razumnosti, Ki iz te ljubezni izhajata,
saj je ljubezen iz dobrega, modrost iz dobrega in resnicnega skupaj, razumnost pa iz
resni¢nega, ki izhaja iz dobrega. To potemtakem zaznavajo angeli, ko gledajo te predmete, in
zato je tako, da ti predmeti bolj zadevajo in radostijo njihov um kakor oci.

187. Zdaj je tudi jasno, zakaj je Gospod rekel, da je on tempelj v Jeruzalemu (Jn 2, 19, 21), in
zakaj se je zdel Novi Jeruzalem kakor iz Cistega zlata, njegova vrata kakor iz biserov in
njegovi temelji kakor iz Zlahtnega kamenja (Raz 21); zato namre¢, ker tempelj predstavlja
Gospodovo Bozjeclovesko, Novi Jeruzalem Cerkev, ki je bila pozneje ustanovljena, dvanajst
vrat resnice, ki vodijo k dobremu, temelji pa resnice, na katerih je utemeljena Cerkev.

188. Angeli, ki sestavljajo Gospodovo nebesno kraljestvo, vecinoma zivijo na visjih legah, ki
se zdijo kakor gore, rastoCe iz tal. Angeli, ki sestavljajo Gospodovo duhovno kraljestvo,
nebes, zivijo na krajih, ki se zdijo kakor skalnjave. Vse to pa je tako zaradi korespondenc, saj
notranje ustreza vi§jemu, zunanje pa nizjemu. Zato tudi v Besedi “gore”’oznacujejo nebesno
ljubezen, “gri¢i” duhovno ljubezen in “skalnjave”’vero.

189. Nekateri angeli ne zivijo v skupnostih, temve¢ zase, vsak v svoji hiSi. Ti Zivijo sredi
nebes in so najboljsi angeli.

190. Hise, v katerih Zivijo angeli, se ne zidajo kakor hiSe na zemlji, temve¢ jih zastonj daje
Gospod, vsakomur glede na to, kako sprejema dobro in resni¢no. Nekoliko se razlikujejo tudi
glede na spremembe stanja notranjosti angelov, kot je bilo Ze omenjeno (St. 154-160). Angeli
sploh vse, kar posedujejo, dobivajo v dar od Gospoda, in vse, karkoli potrebujejo, jim je
dano.

O PROSTORU V NEBESIH

191. Ceprav se za vse stvari v nebesih zdi, da so tako kot stvari na svetu na nekem kraju in v
prostoru, angeli vendarle ne poznajo pojma oziroma ideje kraja ali prostora. Ker se to slisi
kakor protislovje in ker je nadvse pomembno, bom skusal zadevo nekoliko osvetliti.
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192. Vse spremembe prostora v duhovnem svetu se dogajajo zaradi sprememb stanja v
notranjosti, tako da spremembe prostora niso ni¢ drugega kot spremembe stanja. To pa je tudi
nacin, kako me je vodil Gospod v nebo in na druge svetove v vesolju; dogajalo se je namrec
to le mojemu duhu, medtem ko mi je telo ostalo na istem mestu. Tako se gibljejo tudi vsi
angeli. Zato zanje ni razdalj. In ker ni razdalj, tudi prostora ni, ampak so namesto njega zgolj
stanja in njihove spremembe.

193. Ker se menjave prostora dogajajo na tak nacin, je jasno, da so priblizevanja v bistvu
podobnosti med stanji notranjosti, oddaljevanja pa razlicnosti med le-temi. Zatorej so tisti, ki
so v podobnih stanjih, blizu drug drugemu, tisti, ki so v razli¢nih stanjih, pa bolj vsaksebi, in
razdalje v nebesih so kratkomalo samo zunanji odrazi notranjosti. Iz istega razloga se lo¢ijo
med seboj tudi nebesa, pa skupnosti v vsakih nebesih in nazadnje posamezniki v vsaki
skupnosti. In to je tudi razlog, zakaj je pekel povsem loCen od nebes, saj so tamkajsn;ji
prebivalci v povsem nasprotnem stanju.

194. Zavoljo tega v duhovnem svetu vsakdo, ki si mo¢no zeli navzocnosti drugega, v njegovo
navzocnost tudi pride, kajti vidi ga v mislih in se prestavi v njegovo stanje, in narobe: vsakdo
je toliko oddaljen od drugega, kolikor mu je njegova navzoénost zopma. In ker vsakr$na
nenaklonjenost izvira iz nasprotnih obcutij in nestrinjanja misli, je v nebesih tako, da angeli,
kadar jih je ve¢ na enem mestu, vidijo drug drugega samo toliko ¢asa, dokler se strinjajo med
seboj, in si izginejo izpred oci, kakor hitro se ne strinjajo vec.

195. Kadar se kdo odpravi z enega na drug kraj, bodisi v svojem mestu, na dvoriscu ali v vrtu
bodisi na obisk k drugim, ki zivijo zunaj njegove skupnosti, pride na cilj hitreje, Ce si tja zeli,
kot ¢e si ne zeli, saj se razdalja daljsa in krajSa glede na to, koliko si je Zelijo, ¢eravno gre za
eno in isto pot. To sem veckrat videval in se temu cudil. Oc¢itno je torej, da so razdalje in
potemtakem prostor povsem v skladu s stanji notranjosti angelov, in ker je tako, njihove misli
ne poznajo pojma oziroma ideje prostora, ¢eravno tudi pri njih obstajajo razli¢ni kraji, tako
kot na naSem svetu.

196. Ponazoril bi lahko vse skupaj z miSljenjem ¢loveka: pri njem namre¢ prostor ni vezan na
misli, saj se mu vse, na kar napeto misli, pokaze kot navzoge. Ce to malce bolje premislimo,
vidimo, da na$§ vid zaznava razli¢ne kraje samo po predmetih na zemlji, ki jih vidimo
istocasno, ali pa po tem, kar ze vemo o razdaljah. To se dogaja zaradi neprekinjenosti: in kot
razdalja se ne kaze tisto, kar je neprekinjeno, marve¢ samo tisto, karje prekinjeno. To pa se Se
toliko bolj dogaja pri angelih, saj pri njih vid in misljenje delujeta kakor eno z njihovim
obc¢utjem, in se stvari zdijo blizu ali dale¢ oziroma taksne ali drugaéne zato, ker so v skladu s
stanjem njihove notranjosti, kot je bilo ze re¢eno.

197. Zato torej v Besedi kraji in prostori in vse, kar je kakorkoli povezano s prostorom,
pomenijo stvari, ki se nana$ajo na stanja, se pravi razdalje, “blizu”, “dale¢”, poti, potovanja,
krajSa bivanja, milje, teCaji, ravnice, polja, vrtovi, mesta, ulice, selitve, vseh vrst mer,

99 Y b AN 19 b AN 1Y

“dolgo”, “Siroko”, “visoko”, “globoko” in Se nesteto drugega. Kajti vecina tistega, kar ¢lovek
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dobiva v svoje misljenje od sveta, je tako ali drugace povezano s prostorom in ¢asom. Na tem
mestu bi omenil samo, kaj v Besedi pomenijo dolZina, Sirina in viSina. V tem svetu, ki velja
za dolgega in Sirokega, to je dolgega in Sirokega v prostorskem pomenu, enako velja tudi za
visino. V nebesih pa, kjer angeli ne mislijo v okvirih prostora, dolZina pomeni stanje dobrega,
Sirina stanje resnice, viSina pa razlike med njima, ki nastajajo zaradi razlike v stopnjah ( glej
St. 38). Te tri razseznosti pa angeli razumejo tako zato, ker se “dolzina” v nebesih razstira od
vzhoda do zahoda, se pravi tam, kjer Zivijo tisti, ki so v dobrem ljubezni, “Sirina” od juga do
severa, se pravi tam, Kjer Zivijo tisti, ki so v resnici dobrega, kot piSe zgoraj (glej st. 148),
“viSina” pa se nanaSa na oboje, in sicer glede na stopnje. Zato imajo v Besedi dolzina, Sirina
in viSina pomene, kot jih zasledimo recimo pri Ezekielu (od 40. do 48. poglavja), kjer sta v
merah, ki oznacujejo dolZino, Sirino in visino, opisana novi tempelj in nova zemlja z dvori,
sobanami, vhodi, vrati, okni in okolico vred, kar vse pomeni novo Cerkev ter njena dobra in
resnice. Cemu bi sicer sluzile vse te izmere? Podobno je opisan tudi Novi Jeruzalem v
Razodetju:

Mesto je bilo zidano na Stiri vogale in njegove dolzZine je bilo toliko, kolikor je njegove Sirine.
Angel je s trstiko izmeril mesto: merilo je dvanajst tiso¢ te¢ajev. Njegova dolZina, Sirina in vi§ina
so bile enake.

Raz 21, 16

Novi Jeruzalem tu namre¢ oznacuje novo Cerkev, zatorej se te mere nanasajo na lastnosti
Cerkve: “dolZina” pomeni dobro njene ljubezni, “Sirina” resnico tega dobrega, “viSina”
stopnje dobrega in resni¢nega, “dvanajst tisoC tecajev” pa celotno dobro in resni¢no. Kaj
drugega naj bi sicer pomenila viSina dvanajst tisoC teCajev, ki je enaka dolzini in Sirini? Da
“Sirina” v Besedi pomeni resnico, se vidi tudi po Davidu:

Radoval in veselil se bom tvojega usmiljenja, ker si se ozrl ha mojo bedo... (in) postavil moje noge
na prostoren kraj.
Ps 31,8

Iz tesnega prostora sem klical k Jahveju; odgovoril mi je v Sirokem.
Ps 118, 5°

To velja tudi za odlomke iz 1zaije (1z 8, 8) in Habakuka (Hab 1, 6) in Se za mnoge druge.

198. Vidimo torej, da se v nebesih, ¢eravno tam prav tako obstajajo kraji kakor na svetu, ni¢
ne meri po prostorskih razseznostih, temve¢ samo po stanjih. Zato razdalj tam ni mogoce
meriti tako kot na zemlji, temve¢ samo glede na stanja in v skladu s stanjem notranjosti
tamkajsnjih prebivalcev.

199. Prvi in poglavitni vzrok za to je, da je Gospod pri vsakomer navzoc toliko, kolikrs$na sta
njegova ljubezen in vera, in da se v skladu z Gospodovo navzocnostjo vse stvari zdijo blizu
ali dalec, saj se po njej ravna vse v nebesih. Po njej imajo angeli tudi modrost, saj se prav po
njej Siri njihovo misljenje in se povezuje vse, kar je v nebesih. Skratka, to je tisto, po cemer
angeli mislijo duhovno, ne pa naravno kakor ljudje.

® \V/ slovenskem prevodu se odlomek glasi takole: V stiski sem klical Gospoda; Gospod me je slidal in me
osvobodil. - op. prev.
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O OBLIKI NEBES, KI ODREJA ZDRUZEVANIE IN OBCEVANIJE V
NEBESIH

200. Kaksna je oblika nebes, lahko do neke mere sklepamo po tem, kar je bilo Ze doslej
povedano; namre¢, da so nebesa tako v svojih najve¢jih kakor v najmanjs$i receh sebi
podobna (5t. 72), in da je zato vsaka skupnost nebesa v manjsi, angel pa nebesa v najmanjsi
obliki (St. 51 - 58). In ker so celotna nebesa podoba ¢loveka, je vsaka nebeska skupnost
podoba ¢loveka v man;jsi obliki, vsak angel pa podoba ¢loveka v najmanjsi obliki ($t. 59 -77);
najmodrejSi so v sredini, manj modri pa okrog njih, vse tja do zunanjih robov, in to velja tudi
za slehemo skupnost (St. 43); tisti, ki so v dobrem ljubezni, prebivajo od vzhoda do zahoda,
oni pa, ki so v resnicah, izhajajocih iz dobrega, pa od juga do severa, kar velja tudi za
sleherno skupnost (St. 148, 149). Vse to je torej v skladju z obliko nebes. 1z povedanega je
torej mogoce skleniti, kaksna je ta oblika na splosno.

201. Vedeti, kak3na je oblika nebes, je nadvse pomembno, saj z njo niso povezane in skladne
samo vse stvari v nebesih, temve¢ tudi vsakr$no obcevanje, potemtakem pa tudi vsakr$no
Sirjenje misli in obcutij, skratka vsa razumnost in modrost angelov. Iz tega sledi, da kolikor je
nekdo v skladu z obliko nebes, se pravi, kolikor je sam oblika nebes, toliko je moder. Nobene
razlike ni, ¢e recete “biti v obliki nebes” ali “biti v redu nebes”, saj oblika vsake stvari izhaja
iz njenega reda in je z njim v skdadju.

202. Najprej pa je treba povedati nekaj besed o tem, na kaj sploh mislimo, ¢e reCemo “biti v
obliki nebes”, ¢lovek je bil ustvarjen po nebeski podobi in po podobi sveta, in sicer njegova
notranjost po nebeski podobi, njegova zunanjost pa po podobi sveta (glej st. 57), in vseeno je,
ali reCemo “po podobi” ali pa “v skladu z obliko”. Ker pa je ¢lovek zaradi zla v njegovi volji
in lazi, ki so zaradi tega prevladale v njegovem misljenju, unicil v sebi podobo nebes in
potemtakem njihovo obliko ter jo nadomestil s podobo pekla, se mu je notranjost zaprla in se
z zaprto notranjostjo tudi Ze rodi. Zato se ljudje rojevajo v popolni nevednosti, drugace kakor
zivali te ali one vrste. In ¢e naj ¢lovek v sebi obnovi podobo oziroma obliko nebes, se mora
pouciti o receh, ki zadevajo ta red, saj je oblika, kot Ze receno, v skladu z redom. Beseda
vsebuje vse zakone bozanskega reda, in ti zakoni so v bistvu napotki, kako do njega. Kolikor
torej clovek pozna te zakone in Zivi po njih, toliko je njegova notranjost odprta in toliko se na
novo oblikuje red oziroma podoba nebes v njem. Zdaj je najbrz jasneje, kaj pomeni “biti v
obliki nebes”, namre¢, Ziveti v skladu s tistim, kar je zapisano v Besedi.

203. Toliko, kolikor je kdo v obliki nebes, toliko je v nebesih in je pravzaprav tudi sam
pomanjSana oblika nebes (St. 51), in toliksni sta njegova razumnost in modrost. Kajti, kot je
bilo ze zgoraj povedano, vse misli njegovega razuma in vsa obCutja njegove volje se §irijo na
vse strani v nebesa, v skladu z njihovo obliko, in se cudesno sporocajo tamkajSnjim
skupnostim, le-te pa njim nazaj. Nekateri menijo, da se ¢lovekove misli in ob¢utja v resnici
ne sirijo, temvec ostajajo v Cloveku, saj vse, o cemer mislijo, vidijo znotraj sebe, v sebi, ne pa
zunaj sebe; a ti se hudo motijo. Zakaj kakor se vid o¢i Siri do oddaljenih predmetov in
zaznava Vv skladu z redom stvari, ki jih vidi v tem Sirjenju, se tudi notranji vid, ki je vid
razuma, Siri v duhovni svet, ¢eravno le-tega Clovek iz ze omenjenih razlogov (St. 196) ne
zaznava. Razlika je edinole v tem, da vid ofesa zaznava na naravni nacin, saj vidi stvari iz
naravnega sveta, vid razuma pa na duhovni nacin, saj zaznava stvari iz duhovnega sveta, ki se
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vse nanasajo na dobro in na resnico. Clovek pa vsega tega ne ve zato, ker ne ve, da obstaja
luc, ki razsvetljuje razum. In vendar brez te luci, ki razsvetljuje njegov razum, ¢lovek sploh
ne bi mogel misliti (o kateri lu¢i govorim, je mo¢ videti v razdelkih §t. 126 -133). Neki duh je
celo menil, da misli sam iz sebe, se pravi, da njegove misli ne seZejo onkraj njega in da niso v
stiku s skupnostmi zunaj njega. Da bi doumel, da je njegovo prepricanje zmotno, so bile
njegove povezave s sosednjimi skupnostmi prekinjene, zaradi ¢esar je ne le zgubil zmoznost
misljenja, temvec se je celo zgrudil kakor brez zivljenja, ¢eprav je pri tem kakor novorojeno
dete krilil z rokami. Cez &as je bila zveza med njim in drugim spet vzpostavljena, in ko se je
polagoma vzpostavljala, se mu je zacela vracati tudi zmoznost misljenja. Ko so drugi duhovi
to videli, so si pa¢ morali priznati, da vse misli in obcutja potekajo v skladu z obCevanjem, in
potemtakem sploh vse, kar je v Zivljenju, saj ¢lovekovo Zzivljenje sestoji iz njegove
zmoznosti, da misli in obcuti, ali, kar je eno in isto, da ima razum in voljo.

204. Vedeti pa je treba, da razum in modrost nista pri vsakomer enaka, in sicer prav zaradi
tega obCevanja. Tisti, katerih razum in modrost sta oblikovani in ¢istih resnic in dobrega,
obcujejo s skupnostmi v skladu z obliko nebes, medtem ko tisti, katerih razum in modrost
nista oblikovana iz Cistih resnic in dobrega, temvec iz tistega, kar je z njimi skladno, obc¢ujejo
Z njimi neredno in obc¢asno, saj taksno obcevanje ni ve¢ skladno z obliko nebes. Tisti pa, ki
niso ne v razumu ne v modrosti, ker pac ticijo v lazeh, ki izhajajo iz zla, obCujejo s
skupnostmi v peklu, in sicer tem pogosteje in tesneje, ¢im vecja je njihova zakrknjenost.
Vedeti je tudi treba, da obCevanje s skupnostmi ni taksno, da bi ga pripadniki teh skupnosti
jasno zaznavali, temvec¢ to obCevanje poteka z obcutjem, v katerem bivajo in ki se iz njih Siri.

205. Vse v nebesih je povezano v skladu z duhovnimi sorodnostmi, ki pa spet izhajajo iz
dobrega in resnicnega. Tako je v vseh nebesih, v vsaki skupnosti in v vsaki hisi. Zaradi tega
angeli, ki so v podobnem dobrem in resnicnem, drug drugega prepoznavajo, kakor se krvni
sorodniki ali druzinski ¢lani prepoznavajo na zemlji ali kakor da bi se poznali Ze od mladega.
Podobno sta povezana dobro in resnica, iz katerih sleherni angel dobiva razum in modrost,
tudi tadva se namre¢ prepoznavata na enak nacin, in ko se prepoznata, se zdruzita. Zato tisti,
pri katerih sta dobro in resnica zdruzena v skladu z obliko nebes, vidijo, kako si sledijo stvari
in kako se v skladnosti spajajo druga z drugo. Drugace pa je pri tistih, pri katerih dobro in
resnica nista spojena v skladu z obliko nebes.

206. Tak3na je torej oblika vsakih nebes, in v skladu z njo si angeli posredujejo in podajajo
misli in obc¢utja, skladni z njo pa sta tudi njihova razumnost in modrost. Drugace pa poteka
obcevanje med enimi in drugimi nebesi, se pravi med tretjimi ali notranjimi in drugimi ali
srednjimi ter med slednjimi in prvimi ali zunanjimi. Pravzaprav ob¢evanju med nebesi ne bi
smeli reci obCevanje, temve¢ medsebojno vplivanje. O tem bom malo ve¢ spregovoril zdajle.
O tem, da je nebes troje in da so med seboj lo¢ena, pa sem pisal Ze zgoraj (§t. 29-40).

207. Da posamezna nebesa med seboj niso povezana z obfevanjem, temvec z vplivi, nam
potrjuje njihov razpored. Tretja ali notranja nebesa so zgoraj, druga ali srednja spodaj, prva
ali zunanja pa 8e niZje. Podobno so razporejene tudi skupnosti v posameznih nebesih:
nekatere, denimo, Zivijo na visavah, ki so podobne goram (St. 188), prav na njihovih vrhovih
pa tiste, ki spadajo v notranja nebesa. Pod njimi bivajo skupnosti srednjih nebes, pod temi pa
skupnosti zunanjih nebes, in tako naprej, ne glede na to, ali gre za viSavja ali ne. Skupnost
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vi§jih nebes ne obcuje s tistimi iz spodnejsih nebes, razen po korespondencah (glej §t. 100),
obcCevanju po korespondencah pa se rece vpliv (influxus).

208. Tisto, kar povezuje ena nebesa z drugimi in eno skupnost z drugimi, pa je Gospod sam;
povezuje pa jih tako z neposrednim kot s posrednim vplivom, neposrednim iz sebe in
posrednim prek visjih nebes v nizja. In ker nebesa povezuje vpliv, ki izhaja od samega
Gospoda, je temeljito poskrbljeno za to, da ne bi kak angel iz visjih nebes gledal dol v kako
skupnost iz nizjih nebes in govoril s kom iz nje, kajti kakor hitro bi to storil, bi bil ob razum
in modrost. Zakaj je tako, bom precej pojasnil. Ker se namreC nebesa delijo na tri stopnje, se
tako deli tudi zivljenje vsakega angela: tisti v notranjih nebesih imajo odprto tretjo oziroma
notranjo stopnjo, drugo in tretjo pa zaprti; tisti v srednjih nebesih imajo drugo stopnjo odprto,
prvo in tretjo pa zaprti; tisti v spodnjih nebesih pa imajo prvo stopnjo odprto, drugo in tretjo
pa zaprti. Kakor hitro torej angel iz tretjih nebes pogleda dol v skupnost drugih nebes in
spregovori s kom izmed tamkajsnjih, se mu tretja stopnja zapre. S tem pa, ko se mu zapre,
zgubi svojo modrost, zakaj tej je mesto v tretji stopnji, medtem ko je v drugi in prvi nima
prav ni¢. Na to tudi meri Gospod, ko pravi:

Kdor bo na strehi, naj ne hodi dol, da bi kaj vzel iz svoje hiSe; in kdor bo na polju, naj se ne vraca
domov po svoj plas¢.
Mt 24, 17,18

Ali pa:

Kdor bo tisti dan na strehi, svoje stvari pa bo imel v hisi, naj ne hodi ponje, in kdor bo na polju, naj
se ne vraca domov.

Lk 17,31,32

209. Vpliv iz nizjih nebes na visja ni mogo¢, saj bi bilo to v nasprotju z redom, pac pa visja
nebesa vplivajo na niZja. Vrh tega modrost angelov iz visjih nebes neznansko presega
modrost angelov iz nizjih nebes. To pa je Se en razlog, zakaj angeli iz nizjih nebes ne morejo
govoriti z angeli iz vi§jih nebes. Ce pogledajo proti njim, jih pravzaprav niti ne vidijo, in visja
nebesa se jim zdijo kakor meglica nad njihovimi glavami. Angeli iz vi§jih nebes sicer lahko
vidijo tiste iz nizjih, ne smejo pa govoriti z njimi, saj bi v tem primeru, kot zZe receno, zgubili
Svojo modrost.

210. Misli in obcutij pa tudi govorice angelov iz notranjih nebes v srednjih nebesih nikdar ne
zaznajo, saj tako zelo presegajo vse, kar je tam. Toda kadar je Gospodu po volji, se v
spodnjih nebesih pokazejo kot nekakSen plamen, misli in obcutja tistih iz srednjih nebes pa se
v zunanjih nebesih pokazejo kot nekaksna svetloba in vcasih kot belo in raznobarvno sijo¢
oblak. Po tem oblaku, se pravi po tem, kako se dviga in spusca in kakSne oblike je, se da do
neke mere razbrati, kaj se govori.

211. Iz povedanega je torej mogoce sklepati, kakSna je oblika nebes, namre¢, da je
najpopolnej$a v notranjih nebesih, malo manj popolna v srednjih, in $e najmanj v zunanjih
nebesih; pa tudi to, da ena nebesa dobivajo obliko od drugih, in sicer po vplivu, ki prihaja od
Gospoda. Kaj je povezava po vplivu, pa ni mogoce razumeti, ¢e ne vemo, kaj so stopnje
visine in kako se razlikujejo od stopenj dolZine in Sirine. O tem, kaj so te stopnje, se lahko
poucite v 38. razdelku.
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212. Kar zadeva obliko nebes v podrobnostih in to, kako se v njih vse giblje in poteka, tega
niti sami angeli ne doumejo. Nekak3no predstavo o tem si lahko ustvarimo, ¢e pomislimo na
obliko in sestavo cloveskega telesa, kakor ga vidi natanCen in moder preiskovalec. Povedano
je namrec ze bilo (glej 59 - 72), da so nebesa kot celota podobna ¢loveku in da je vse, kar je v
¢loveku, v korespondenci z nebesi (§t. 87 - 102). Kako nedojemljiva in nerazlozljiva je
sestava tega telesa, se vidi v poglavitnem Ze po Ziv¢énih vlaknih, s katerimi so povezani vsi
telesni deli drug z drugim in vsak z vsemi. Kaj pravzaprav so ta vlakna in kako se stekajo v
moZgane, tega Se tako ostro oko ne more videti, saj so tam nesSteti Zivci tako sprepleteni, da se
zdijo kakor ena sama sprijeta zdriz; in vendar se prav prek teh vlaken vse, kar pripada razumu
in volji, pretaka v ¢lovekovo delovanje. Kako se ta vlakna v telesu zdruzujejo, se vidi tudi po
raznih pletezih, recimo po srénem, trebusnem in drugih, pa tudi po vozli¢ih, imenovanih
gangliji, v katere se stekajo premnoga vlakna iz vseh delov, se tam spremeSavajo in izhajajo
drugace spojena, da bi opravljala svoje naloge, in sicer nenehno, brez prediha; podobno velja
tudi za vsak drug telesni del, organ, ud ali miSico. Kdor torej z u€enim o¢esom opazuje vsa ta
vlakna in njihova premnoga cudesa, bo v hudi zadregi. In vendar je reci, ki jih vidi oko, le
malo. Koliko bolj cudesne so Sele tiste, ki jih oko ne vidi, kajti te spadajo v notranje obmocje
narave. Da je ta oblika v korespondenci z obliko nebes, se vidi ze po tem, da vse, kar je v
zvezi z voljo in razumom, deluje v njej in v skladu z njo. Kajti vse, kar hoce clovekova volja,
se samodejno prenese v ustrezno dejanje, in vse, kar ¢lovek misli, se prenaSa po njegovih
vlaknih, in sicer vse od njihovih zacetkov do njihovih koncev, od koder izvirajo cuti; to je
oblika misli in volje, zatorej tudi oblika razuma in modrosti. In to je tista oblika, ki je v
korespondenci z nebesi. Po tem se torej vidi, da se prav v taksni obliki Sirijo tudi obcutja in
misli angelov in da so angeli toliko razumni in modri, kolikor so v taki obliki. O tem, da ta
oblika nebes izhaja iz Gospodovega Bozjecloveskega, lahko beremo v prejsnjih razdelkih (5t.
78-86). Naj se torej iz povedanega vidi tudi to, da je nebeSka oblika taksna, da je niti v njenih
splosnih obrisih ne moremo povsem opisati, saj je, kot Ze receno, nedoumljiva celo angelom.

NEBESKE UPRAVE

213. Ker se nebesa delijo na skupnosti, vec¢je skupnosti pa Stejejo po nekaj sto tiso¢ angelov
(8t. 50), in ker so vsi v eni skupnosti v podobnem dobrem, ne pa tudi v enaki modrosti (St.
43), je samoumevno, da so v njih tudi uprave. Red je namrec treba sposStovati in ga ohranjati.
Nebeske uprave pa so razlicne. V skupnostih, ki sestavljajo Gospodovo nebesno kraljestvo,
so takSne, v skupnostih, ki se stavljajo Gospodovo duhovno kraljestvo, pa drugacéne.
Razlikujejo se tudi glede na zadolZitve, ki jih ima vsaka skupnost. Najsi pa bodo taksne ali
drugacne, vladavina v nebesih je ena sama, namre¢ vladavina medsebojne ljubezni, in ni
druge vladavine, ki bi upravljala nebesa, kakor vladavina medsebojne ljubezni.

214. Sicer pa se vladavina v Gospodovem nebesnem kraljestvu imenuje PRAVICNOST
(Justicia), saj so vsi, ki so tam, v dobrem ljubezni do Gospoda, ki iz Gospoda izhaja, in za vsa
dejanja, ki izvirajo iz tega dobrega, velja, da so pravi¢na. Tamkaj$nja uprava je v rokah
samega Gospoda. On sam jih namre¢ vodi in poucuje 0 zadevah Zivljenja. Resnice, Ki se jim
pravi resnice razsojanja (judicium), so zapisane v njihovih srcih. Vsakdo jih pozna, zaznava
in vidi. Zatorej zadeve pravice tam nikdar ne postanejo predmet razprave; razpravlja se
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edinole o pravi¢nosti, ki zadeva zivljenje. Glede slednjega pa se manj modri posvetujejo z
bolj modrimi, ti pa poizvedo pri Gospodu in od njega dobijo odgovore. Svoja nebesa oziroma
svojo najglobljo radost najdejo v tem, da Zivijo pravicno po Gospodu.

215. Vladavina v Gospodovem duhovnem kraljestvu se imenuje PRAVICA' (Judicium), sam
tam Zivijo v duhovnem dobrem, to je v ljubezni do bliznjega; in to dobro je po svojem bistvu
resnica; resnica pripada pravici, dobro pa pravicnosti. Tudi tamkajSnje angele upravlja
Gospod, le da posredno (St. 208), se pravi, da imajo upravnike, in sicer ve¢ ali manj, pa¢ v
skladu s potrebami njihove skupnosti. Ti upravniki z vsem upravljajo skladno z zakoni. Te
tudi razumejo, saj so modri; ¢e pa se vendarle znajdejo v dvomih, jih razsvetli Gospod.

216. Ker se vladavini, ki izhaja iz dobrega, torej vladavini v Gospodovem nebesnem
kraljestvu, rece pravicnost, vladavini, ki izhaja iz resnice, torej upravi v Gospodovem
duhovnem kraljestvu, pa pravica, tudi Beseda uporablja ta dva izraza, kadar govori o nebesih
in Cerkvi, pri cemer pravi¢nost oznacuje nebesno dobro, pravica pa duhovno dobro, ki je, kot
sem malo prej zapisal, po svojem bistvu resnica. Recimo v naslednjih odlomkih:

Vladal bo na Davidovem prestolu in nad njegovim kraljestvom. Utrdil ga bo in podprl s pravico in
pravi¢nostjo od zdaj na veke.
1za 9, 6

“David” tu pomeni Gospoda, “njegovo kraljestvo” pa nebesa, kar potrjuje tudi naslednji
odlomek:

Resnicno, pridejo dnevi, govori Gospod, ko obudim Davidu pravicno mladiko; kralj bo in bo
modro vladal, prav in pravi¢no bo delal v dezeli.

Jer 23,5
Vzvisen je Gospod; prebiva na vi$avi, napolnil bo Sion s pravico in pravi¢nostjo.

1za 33,5

Tudi Sion pomeni nebesa in Cerkev.

...jaz, Gospod, ki delam pravico in pravi¢nost na zemlji, zakaj v tem je moje veselje.

Jer 9, 24
Tvoja pravi¢nost je kot bozje gore, tvoje sodbe so kot globoko morje.

Ps 36, 7

...terjajo od mene pravicne sodbe, zahtevajo, da se jim Bog pribliza.

1za 58, 2

In Se dosti je odlomkov, ki o tem govore.

217. V Gospodovem duhovnem kraljestvu je ve¢ oblik uprave in v vsaki skupnosti je malo
drugacna, saj se povsod sklada z nalogo posamezne skupnosti. Njihove naloge so v skladu z

" Prevod angleskega izraza judgment oziroma latinskega juditium sem tu prilagodil slovenskem prevodu
Svetega pisma. - op. prev
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nalogami vseh delov v ¢loveskem telesu in so z njimi v korespondenci; te naloge pa so, kot
vemo, nadvse raznovrstne. Zakaj srce ima svojo nalogo, pljuca svojo, jetra svojo, trebusna
slinavka in vranica svojo in vsako Cutilo spet svojo. In tako kot v telesu ti organi opravljajo
razlicne naloge, opravljajo razli¢ne naloge tudi skupnosti Velecloveka, se pravi nebes, saj
tamkajSnje skupnosti ustrezajo ¢loveskim organom. O tem, da obstaja korespondenca med
vsem, kar je v nebesih, in vsem, kar je v ¢loveku, sem pisal ze v prejSnjih poglavjih (St. 87-
102). Vse oblike uprave pa se ujemajo v neCem, namre¢, da je njihov cilj obce dobro, znotraj
tega dobrega pa tudi dobro posameznika. Tako pa je zato, ker so vsi v vseh treh nebesih pod
nadzorstvom Gospoda, ki ljubi vse po vrsti in Ki po svoji bozji ljubezni ureja stvari tako, da je
skupno dobro taksno, da lahko v njem najde svoje dobro tudi vsak posameznik. Vsakdo pa
prejme svoje dobro v tolikSni meri, kolikor ljubi svojo skupnost, kajti kolikor ljubi svojo
skupnost, toliko ljubi tudi vse skupaj in vsakega izmed njih. In Kker je ta ljubezen Gospodova,
ga v tej meri ljubi tudi Gospod, in skupno dobro postane tudi njegovo.

218. 1z vsega tega lahko tudi sklepamo, kaksni so tamkajSnji upravniki, namre¢, da so to
angeli, ki se Se posebej odlikujejo po ljubezni in modrosti, in si tako v svoji ljubezni zelijo
dobro za vse, v svoji modrosti pa vedo, kako to dobro uresni¢iti. Ti upravniki ne gospodujejo
in ne zapovedujejo, temvec sluzbujejo in sluzijo, kajti delati dobro drugim iz ljubezni pomeni
sluziti, skrbeti, da se to dobro uresniCi, pa pomeni sluzbovati. Pri tem se nimajo za prav nici
pomembnejSe od drugih, kve¢jemu za manj pomembne. Zakaj na prvo mesto postavljajo
ljubezen do skupnosti in do bliznjega, na zadnje pa svoje lastno dobro, in karkoli se postavlja
na prvo mesto, velja za najpomembnejSe, vse, kar se postavlja na zadnje, pa za najmanj
pomembno. Tem upravnikom pa pa gredo vendarle ¢asti in slava. Zivijo namre¢ sredi
skupnosti, na vi§jem polozaju kot drugi, pa tudi v veli¢astnih palacah. To slavo in ¢asti pa ne
sprejemajo iz samoljubja, temve¢ iz pokorScine. Zakaj vsi tam vedo, da te Casti in slavo
dobivajo od Gospoda in da jih je ravno zato treba ubogati. Na to tudi merijo Gospodove
besede njegovim u¢encem:

Med vami pa naj ne bo tako, ampak kdor hoce postati velik med vami, naj bo vas streznik in kdor
hoce biti prvi med vami, naj bo va$ sluzabnik! Saj tudi sin ¢lovekov ni priSel, da bi mu stregli,
ampak da bi stregel in dal svoje zivljenje v odkupnino za mnoge.

Mt 20, 26-28

Med vami pa ni tako, ampak najve¢ji med vami naj bo kakor najmanjsi, in predstojnik kakor
streznik.
Lk 22, 26

219. TakSna ureditev, le da v malem, vlada tudi v vsaki hi$i. Vsaka hiSa ima namrec
gospodarja in sluzabnike. Gospodar jih ljubi in oni ljubijo njega; torej drug drugemu strezejo
v ljubezni. Gospodar jih uci, kako naj zivijo, in jim pove, kaj jim je narediti. Sluzabniki ga
ubogajo in opravljajo svoje dolznosti. To, da so koristni, jim je vsem v najve¢jo radost. Tudi
po tem se torej vidi, da je Gospodovo kraljestvo kraljestvo mnogoterih koristi.

220. Uprave so tudi v peklu, saj se drugace tamkajsnjih prebivalcev ne bi dalo brzdati; vendar
So uprave tam zivo nasprotje nebeskih. Vse namre¢ navdihuje ljubezni do sebe, in tam hoce
vsakdo zapovedovati drugim in jih podjarmljati. Tam sovrazijo vse tiste, ki jih ne podpirajo,
in se v svoji mascevalnosti znaSajo in zganjajo nasilje nad njimi, zakaj takSna je narava
ljubezni do sebe. Za upravnike pekla se torej nastavljajo tisti, ki so bolj sprijeni od drugih, le-
ti pa jih ubogajo iz strahu. Toda vec¢ o tem si preberite spodaj, kjer bo beseda tekla o peklu.
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O BOGOSLUZJU V NEBESIH

221. Bogosluzje v nebesih na zunaj ni dosti druga¢no kot bogosluzje na zemlji, zato pa je
precej drugacno na znotraj. V nebesih tako kot na zemlji poznajo nauke, pridigo in svetiSca.
Nauki se v bistvenem med seboj ujemajo, vendar v visjih nebesih vsebujejo visjo modrost kot
v nizjih. Pridige se skladajo z nauki, in kakor imajo angeli hiSe in palace (8t. 183 - 190),
imajo tudi svetisca, v katerih se pridiga. Vse to pa se dogaja v nebesih zato, ker se angeli
nenehno spopolnjujejo v modrosti in ljubezni. Tako kot ljudje imajo namre¢ razum in voljo,
in tako eno kot drugo se lahko nenehno spopolnjuje: razum z resnicami razuma, volja pa z
dobri ljubezni.

222. Bogosluzje samo po sebi v nebesih ni v tem, da se hodi v cerkev in poslusa pridige,
temvec v zivljenju v ljubezni, so¢utju in veri, torej v skladu z nauki. Pridige po cerkvah imajo
zgolj vloge zivljenjskih napotil. O tem sem govoril z angeli in jim povedal, da na svetu
menijo, da je bogosluzje predvsem v tem, da se redno hodi v cerkev, da se poslusajo pridige,
da se trikrat ali Stirikrat na leto opravi obhajilo in drugi obredi, ki jih predpisuje Cerkev, pa
seveda v molitvi in poboZznem vedenju. Angeli so odvrnili, da so vse to le zunanja dela, ki jih
je treba opraviti, vendar so sama po sebi nic¢vredna, ¢e ni tudi tistega notranjega, iz katerega
izhajajo, se pravi Zivljenja, ki je skladno s predpisi svetih naukov.

223. Da bi se lahko poucil o njihovih shodih v svetis¢ih, mi je bilo ob¢asno dovoljeno, da
sem Sel k pridigi in jo poslusal. Pridigar stoji na priznici, ki je postavljena na vzhodu. Tisti, ki
so bolj obsijani z lu¢jo modrosti, sedijo naravnost pred njim, tisti, ki so obsijani nekoliko
manj, pa desno in levo od le-teh. Sedijo v polkrogu, tako da so vsi pridigarju na o¢eh in nihée
ni tako zelo ob strani, da bi ga pridigarjev pogled ne zaobsegel. Ob vratih, ki so prav tako na
vzhodni strani templja, levo od priznice, stojijo iniciati. Nih¢e ne sme stati za priznico; ¢e bi
se namre¢ kdo tam znaSel, bi s tem zmedel pridigarja. To se zgodi tudi, ¢e kdo izmed zbranih
ne deli ob¢utja z drugimi, zaradi ¢esar mora odvrniti obraz. Pridige so sad tolik§ne modrosti,
da jih ni mo¢ primerjati s tistimi na zemlji, saj jih v nebesih preseva notranja lu¢. Svetis¢a v
duhovnem kraljestvu so videti kamnita, tista v nebesnem pa lesena. Razlog za to je v dejstvu,
da kamen ustreza resnici, v kateri so tisti v duhovnem kraljestvu, les pa dobremu, v katerem
so tisti v nebesnem kraljestvu. V tem kraljestvu stavbam ne pravijo svetis¢a, temvec bozje
hiSe. Svetis¢a v nebesnem kraljestvu niso kdove kako veliastna na pogled, zato pa so toliko
bolj velicastna tista v duhovnem kraljestvu.

224. Govoril sem tudi s pridigarjem, in sicer o svetem stanju, v katerem so tisti, ki poslusajo
pridige v svetis¢ih. Rekel je, da je vsakdo poboZen in svet v skladu s svojo notranjostjo, ta
notranjost pa je [oblikovana] iz ljubezni in vere, v Kkaterih je sveto sdmo, saj je v njih
Gospodovo Bozje. Povedal mi je tudi, da ne ve ni¢ o zunanji svetosti, temveC pozna le
ljubezen in vero. Potem ko je pomislil, kaj bi utegnila biti zunanja svetost, ¢e ni ne vera in
ljubezen, je dejal, da bi to najbrz bilo nekaj, kar naj bi ljubezen in vero predstavljajo na zunaj,
in sicer umetelno ali hinavsko, in da takdno svetost po vsej verjetnosti podZiga in ohranja
nepristen ogenj ljubezni do sebe in do sveta.
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225. Vsi pridigarji so iz Gospodvega duhovnega kraljestva, saj tamkajSnji angeli zivijo v
resnicah, ki izvirajo iz dobrega; za pridige pa velja, da so vse sestavljene iz resnic. 1z
nebesnega kraljestva pridigarji ne prihajajo, saj so tisti, ki tam Zivijo, v dobrem ljubezni in iz
tega dobrega resnice vidijo in dojemajo, vendar o njih ne govorijo. In Ceravno angeli v
nebesnem kraljestvu dojemajo in vidijo resnice, se tudi tam pridiga, saj jih pridige
razsvetljujejo tako z resnicami, ki jih poznajo Ze od prej, kot tudi s takimi, ki jih dotlej Se niso
poznali. Kakor hitro pa sliSijo kako novo resnico, jo priznajo in dojamejo. Resnice, ki jih
dojamejo, tudi vzljubijo, s tem da Zivijo v skladu z njimi, pa jih naredijo za resnice svojega
zivljenja; ziveti v skladu z resnicami, pravijo, pomeni ljubiti Gospoda.

226. Vse pridigarje nastavlja Gospod in jim potemtakem tudi podeljuje dar pridiganja.
Nikomur drugemu ni dovoljeno pridigati v svetis¢ih. Pravijo jim pridigarji, ne pa tudi
duhovniki; duhovniki zaradi tega ne, ker je nebeSko duhovnistvo nebesno kraljestvo, saj
duhovniStvo pomeni dobro, ki izhaja iz ljubezni od Gospoda in v katerem so prav tisti iz
nebesnega kraljestva. Kraljestvo nebes pa je duhovno kraljestvo, saj kraljestvo pomeni
resnico, ki izhaja iz dobrega in v kateri zivijo tisti iz duhovnega kraljestva (glej St. 24).

227. Nauki, po katerih se ravnajo pridige, so vsi posveceni Zivljenju, in nobeni goli veri brez
zivljenja. V naukih notranjih nebes je ve¢ modrosti kot v naukih srednjih nebes, v slednjih pa
zmoznosti dojemanja tamkajsnjih angelov. Bistvo vseh naukov pa je priznavanje
Gospodovega Bozjecloveskega.

O MOCI NEBESKIH ANGELOV

228. Dejstva, da imajo tudi angeli moc¢, ne morejo razumeti tisti, ki ne vedo ni¢ o duhovnem
svetu in 0 njegovem vplivu na naravni svet. Ti tudi menijo, da angeli nimajo nobene moci, saj
so duhovni in potemtakem tako Cisti in nesnovni, da jih oko ne more uzreti. Tisti, Ki se bolj
poglabljajo v vzroke stvari, pa mislijo drugace. Ti namre¢ vedo, da vsa moc, kar je clovek
premore, izvira iz njegovega razuma in volje, saj brez tega dvojega niti delca svojega telesa
ne more premakniti. Razum in volja sta njegovo duhovno bitje. Na njegove ukaze se premika
telo in vsak njegov ud. Kajti to, kar ¢lovek misli, govorita njegov jezik in usta, in to, kar
hoce, stori njegovo telo; na ta nacin si tudi daje telesno mo¢, kadar jo potrebuje.
Clovekovemu razumu in volji pa vlada Gospod po angelih in duhovih; potemtakem tudi
vsemu njegovemu telesu, saj to, kot Ze reeno, poganjata prav razum in volja. Ce torej
verjamete ali ne, brez vpliva iz nebes ¢lovek niti koraka ne more storiti. Da je to res tako, so
me prepricale prenekatere izkudnje. Angelom, denimo, je bilo dovoljeno, da upravljajo z
mojimi koraki, dejanji ter z mojim jezikom in govorom, in sicer z vplivom na mojo voljo in
misljenje; in tako mi je postalo jasno, da bi sam od sebe ne mogel storiti ni¢esar. Pozneje so
mi povedali, da to velja za slehernega ¢loveka in da se o tem lahko pou¢imo v Besedi in v
cerkvenih naukih. Cemu sicer ¢lovek moli k Bogu, naj mu poslje angele, da ga bodo vodili,
mu usmerjali korake, ga poucili in ga navdihnili, da bo vedel, kaj naj misli in ree, in
podobno. Ce pa ¢lovek misli le sam zase in se ne meni za nauke, govori in misli drugace. To
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sem torej povedal zato, da bi bilo jasno, kak§no moc¢ imajo angeli nad ljudmi.

229. V duhovnem svetu pa je mo¢ angelov tolikSna, da bi mi nihée ne verjel, ¢e bi popisal
vse, kar sem videl v zvezi z njo. Vsakrsno tamkajSnjo oviro, ki jo je treba odstraniti, ker je v
nasprotju z bozjim redom, angeli izvrzejo Ze samo z nagibom svoje volje in s pogledom.
Tako sem videl, kako so razdejali cele gore, ki so jih poselili zli, ali pa jih do obisti pretresli
kakor v straSnem potresu; cele pecine so se lomile in se rusile v globino ter pokopavale zle, ki
so bili na njih. Videl sem tudi, kako so razgnali in izvrgli v pekel ve¢ sto tiso¢ zlih duhov.
Stevilnost namre¢ proti angelom ne zaleZe ni¢, pa tudi vseh vrst ukane, zvijace in spletke nad
njimi nimajo moc¢i, saj jih nemudoma spregledajo in jih razzenejo. A ve¢ o tem se da prebrati
v POROCILU O PORUSENEM BABILONU. Taksna je torej moé¢ angelov v duhovnem
svetu. Ze iz Besede pa se vidi, da imajo podobno mo¢ tudi v naravnem svetu, kadar jim je
dana; pokoncali so, denimo, cele vojske in zanesli med ljudstvo kuzne bolezni, od katerih je
umrlo sedemdeset tiso¢ ljudi. O takSnem angelu je receno:

Ko je angel stegnil roko nad Jeruzalem, da bi ga pokoncal, je bilo Gospodu Zal zaradi zla; zato je
rekel angelu, ki je pokonceval ljudstvo: Dosti je, umakni zdaj svojo roko!
2 Sam 24, 16,17

Receno pa je o tem Se drugje. In ker imajo angeli tolikSno moc¢, se jim rece tudi mocni, kakor
v Davidu:

Slavite Gospoda, vsi njegovi angeli, ki v silni mo¢i vrSite njegova povelja...
Ps 103, 20

230. Vedeti pa je treba, da tudi angeli nimajo moci sami po sebi, temve¢ da ta vsa, kar je je,
priteka od Gospoda; in da so mo¢ni samo toliko, kolikor to priznavajo. Kdorkoli med njimi
veruje, da ¢rpa mo€ zgolj iz sebe, nemudoma tako oslabi, da se Se enemu samemu zlemu
duhu ne more ve¢ upreti. Zato torej angeli zaslug za svojo mo¢ ne pripisujejo sebi in ne
marajo, da se jih hvali in slavi zaradi tega, kar storijo, saj gresta vsa hvala in slava Gospodu.

231. Vso moc¢ v nebesih ima bozja resnica, ki izhaja iz Gospoda, saj je Gospod v nebesih
bozja resnica, zdruzena z bozjim dobrim (glej st. 126-140). Angeli so mo¢ni toliko, kolikor to
resnico sprejemajo. Vrh tega je vsakdo sam svoja resnica in sam svoje dobro, saj je vsakdo
takSen, kakrSna sta njegov razum in njegova volja. Razum je oblikovan po resnici, saj se vse,
kar ga zadeva, nanaSa na resnice, volja pa po dobrem, saj se vse, kar jo zadeva, nanasa na
dobro; zatorej vsakdo vse, kar razume, imenuje resnica, in vse, kar hoce, dobro. 1z tega sledi,
da je vsakdo sam svoja resnica in sam svoje dobro. Zatorej je angel mocan toliko, kolikor je
resnica iz Bozjega in dobro iz Bozjega; v tolik$ni meri je namre¢ Gospod v njem. In Ker je
vsakdo v razli¢ni meri v dobrem in v resni¢nem, vlada tako v nebesih kakor na zemlji
neskoncna raznoterost (St. 20) in so potemtakem tudi angeli razliéno mocni. Tisti, ki v
Velecloveku, se pravi v nebesih, sestavljajo roke, imajo najve¢jo mo¢, saj so bolj v resnici
kot drugi, in v njihovo resnico se steka dobro iz vseh nebes. Tudi pri ¢loveku se mo¢ vsega
Cloveka steka v njegove roke in prav prek njegovih rok se udejanja mo¢ njegovega telesa.
Zato v Besedi “roke” in “dlani” pomenijo mo¢. V¢asih se zavoljo tega razgaljena roka v
nebesih zdi tako neznansko mocna, kot da bi lahko razbila na tr$€ice vse, kar ji stoji na poti,
cetudi najvecjo skalo na zemlji. Neko¢ se mi je priblizala, in jasno mi je postalo, da bi mi
lahko zmlela kosti v prah.
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232. Da ima bozja resnica, ki izhaja iz Gospoda, vso mo¢ in da je imajo angeli toliko, kolikor
sprejemajo to bozjo resnico Gospodovo, sem pisal Ze prej (St. 137). Angeli pa sprejemajo
bozjo resnico toliko, kolikor sprejemajo bozje dobro, saj dobivajo resnice vso svojo mo¢ od
dobrega, ne pa od zgolj resni¢nega. Pa tudi dobro dobiva vso svojo rnoc¢ od resnice, in ni¢ od
zgolj dobrega. Moc torej izvira iz spojitve obojega. Isto velja tudi za vero in ljubezen; vseeno
je namre¢, ali rece$ resnica ali vera, saj vse, kar zadeva vero, zadeva tudi resnico; vseeno je
tudi, ali reces dobro ali ljubezen, saj vse, kar zadeva ljubezen, zadeva tudi dobro. Velika mo¢,
ki jo imajo angeli po resnici, ki izvira iz dobrega, se vidi tudi po tem, da zli duh Ze ob samem
pogledu angela omedli in sploh ni ve¢ ¢loveku podoben, vse dokler angel pogleda ne odvrne.
TakSno moc¢ pa ima pogled angelovih oci zato, ker je v njem nebeska luc; nebeska luc pa je
nebesSka resnica (glej St. 126-132). Vrh tega so oci korespondenca resnice, ki izhaja iz
dobrega.

233. Ker imajo torej resnice, ki izhahajo iz dobrega, vso mo¢, je lazi, ki izhajajo iz zlega,
nimajo ni¢. In ker vsi v peklu zivijo v lazeh zlega, so povsem nemocni pred resnico in
dobrim. O tem, kak$no mo¢ imajo zli duhovi med seboj in kaksno, preden zgrmijo v pekel, pa
bom pisal v nadaljevanju.

GOVORICAANGELQOV

234. Angeli govorijo med seboj natanko tako kot ljudje na zemlji, in sicer o vsem mogocem,
denimo o domacih zadevah in drzavnih receh, pa o nravstvenih vpraSanjih in o duhovnem
zZivljenju. In tudi sicer ni nobene razlike, le da so njihovi pogovori razumnejsi od ¢loveskih,
saj izvirajo globlje in neposredno iz miljenja. Cesto mi je bilo dovoljeno, da sem se jim
pridruzil in se pogovarjal z njimi kakor s prijatelji, v€asih pa tudi kakor s tujci; in kadar sem
bil v stanju, v kakrsnem so bili oni, se mi je zdelo natanko tako, kakor da bi govoril z ljudmi
na zemlji.

235. Govorica angelov se tako kakor ¢loveSka sestoji iz posameznih besed. Pa tudi iz
izgovorjenega glasu, ki se ga sliSi. Kajti angeli imajo tako kot ljudje usta, jezik in uSesa.
Imajo tudi ozracje, v katerem se oblikuje zvok njihovih besed, ¢eravno je to ozrac¢je duhovno,
ustrezno angelom, ki so duhovna bitja. V tem ozra¢ju angeli dihajo in izgovarjajo besede z
dihom kakor ljudje v zemeljskem ozracju.

236. V vseh nebesih govorijo en sam jezik in vsi se razumejo med seboj, ne glede na to, iz
katere skupnosti prihajajo, bliznje ali daljne. Jezika se tam ne ucijo, ampak je vsakomur
prirojen, saj prihaja neposredno iz njihovih obcutij in misli. Zvoc¢nost njihove govorice
ustreza njihovim obcutjem, izgovorjeni zvoki, se pravi besede, pa mislim, ki izvirajo iz
obCutja; zaradi takSne povezanosti je tudi govorica sama duhovna, saj ni ni¢ drugega kot
zvenece obCutje in izgovorjena misel. Kdorkoli malo razmisli o tem, bo videl, da sleherna
misel izvira iz ob¢utja, ki pripada ljubezni, in da so posamezne misli razli¢ne oblike, v katerih
se izraza splosno obcutje. Brez obcutja namre¢ ni ne misli ne zamisli, kajti prav obcutje je
njuna dusa in Zivljenje. Zaradi tega angeli Ze samo po govorici vedo, s kom imajo opraviti: iz
zvena besed, kaksno je obcCutje govorca, iz njihove izgovarjave pa, kakSen je njegov um.
Modrejsi angeli Ze po nekaj izgovorjenih besedah vedo, kak$no obcutje prevladuje pri
sogovorniku, saj so prav nanj najbolj pozorni. Znano je, da vsakega Cloveka prevevajo
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najrazlicnej$a obcutja: eno, kadar se zalosti, drugo, kadar cuti usmiljenje ali soCutje, tretje,
kadar je iskren in resnicoljuben, Cetrto, kadar ljubi, peto, kadar se razgreva in jezi, Sesto,
kadar hlini in vara, sedmo, kadar se Zene za Cast in slavo, in tako naprej - v vseh pa je neko
temeljno gibalo: prevladujoce nagnjenje oziroma ljubezen. Zato modrejsi angeli, ki vse to
dobro opazajo, ze po govorici zvedo vse o drugem. O tem so me prepricale Stevilne izku$nje.
Slisal sem angele, ki so znali razkriti sogovomikov znacaj ze samo po njegovi govorici. Rekli
so tudi, da lahko ze samo po nekaj mislih spoznajo celotno zivljenje bliznjega, saj po njih brz
prepoznajo njegovo prevladujoéo ljubezen, po kateri je vse urejeno. Clovekova knjiga
zivljenja, so mi pojasnili, je prav to in ni¢ drugega.

237. Angelski jezik s ¢loveskimi nima ni¢ skupnega, razen nekaterih besed, ki izrazajo to ali
ono obcutje. Vendar to ne velja za same besede, temve¢ za njihove zvoke - o ¢emer bom ve¢
povedal v nadaljevanju. Da angelski jezik nima ni¢ skupnega s Cloveskimi, je ocitno iz
dejstva, da angeli niti ene same besede iz ¢loveskega jezika ne morejo spregovoriti. Poskusali
S0 sicer, vendar zaman, saj ne morejo spregovoriti ni¢esar, kar ni v popolnem soglasju z
njihovimi obcutji; kar pa ni v tem soglasju, je nasprotno njihovemu Zivljenju, saj Zivljenje
pripada obcutju, odkoder izvira tudi njihova govorica. Povedali so mi, da se je prvi jezik, ki
ga je govoril ¢lovek na zemlji, skladal z angelskim, saj ga je dobil iz nebes; in da se
hebrejscina v nekaterih vidikih Se vedno ujema z njim.

238. Ker jezik angelov ustreza njihovemu obcutju, se pravi obcutju ljubezni, ki pa je v
nebesih ljubezen do Gospoda in ljubezen do bliznjega (glej $t. 13-19), je oc€itno, kako izbrana
in prelepa je njihova govorica. Zakaj ne dotika se samo uSes, temve¢ tudi notranjosti duha
tistih, ki jo posluSa. Videl sem o priliki nekega trdosrénega duha, kako mu je govoril angel.
Nazadnje so mu Sle angelove besede tako do Zivega, da so se mu ulile solze; in povedal je, da
dotlej Se nikdar ni jokal, tokrat pa si ni mogel kaj, da ne bi, saj mu je govorila ljubezen.

239. Govorica angelov je tudi polna modrosti, saj izvira iz njihove najgloblje misli, njihova
najgloblja misel pa je modrost., tako kot je njihovo nagloblje obcutje ljubezen. V govorici se
njihova modrost in ljubezen zdruzita. Zato je njihova govorica tako polna modrosti, da lahko
v eni sami besedi izrazijo, Cesar ¢lovek ne more povedati v tiso¢ih. Pa tudi med njihovirni
misli so takSne, da jih ¢lovek ne more doumeti, kaj Sele izraziti. Zato za tisto, kar je bilo
videno ali sliSano v nebesih, pravimo, da je neizrekljivo in taksno, da ¢esa podobnega oko Se
ni videlo in uho ne slisalo. Tudi o tem sem se lahko, ker mi je bilo dano, prepri¢al iz lastnih
izkuSenj. V¢asih sem namre¢ vstopil v stanje, v kakrSnem bivajo angeli, in v tem stanju sem
govoril z njimi in vse razumel. Ko pa sem se vrnil v svoje prejSnje stanje, se pravi v okvire
naravnega ¢lovesSkega misljenja, in sem se hotel spomniti tega, kar sem slisal, sem ostal brez
moci. Kajti §lo je za tisoCe reci, ki niso bile na ravni naravnega ¢loveskega misljenja, in ki jih
je bilo moc¢ izraziti samo z raznolikostjo nebeske luci, nikakor pa ne s ¢loveskimi besedami.
Misli angelov, iz katerih izvirajo njihove besede, so namre¢ prilagoditve nebeSke luci,
obcutja, iz katerih izhaja zven besed, pa so razli¢ice nebeske toplote. To pa zato, ker je
nebeska lu¢ bozja resnica oziroma modrost, nebeSka toplota pa bozje dobro oziroma ljubezen
(glej St. 126-140), in pri angelih obcutje izvira iz bozje ljubezni, misljenje pa iz bozje
modrosti.

240. Ker govorica angelov izhaja neposredno iz njihovega obcutja in ker so misli njihovega
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misljenja, kot ze receno (§t. 236), razli¢ne oblike, v katerih se izraza njihovo splo$no obcutje,
lahko torej angeli v trenutku izrazijo tisto, ¢esar ¢lovek niti v pol ure ne bi mogel; in lahko v
nekaj besedah povedo, kar ¢lovek zapiSe na mnogih straneh. Tudi o tem sem se preprical na
podlagi Stevilnih izkuSenj. Tako so torej misli njihovega misljenja in besede njihove govorice
nelocljivo povezane, kakor sta nelo¢ljivo povezana vzrok in posledica; zakaj kar je v mislih
misljenja navzoce kot vzrok, je v besedah pricujoce kot ucinek, in zaradi tega sleherna beseda
vsebuje toliko pomenov. Vse tancine angelske misli, in potemtakem tudi njihove govorice, se
zdijo, kadar se kazejo ocem, kakor nezno valovanje, v katerem se pretakajo neSteti drobci
angelske modrosti in se zlivajo v misljenje drugega ter tako vplivajo nanj. V nebeski luci pa
se kazejo pogledu ne le angelske, temvec, kadarkoli je Gospodu tako po volji, tudi cloveske
misli.

241. Govorica angelov iz Gospodovega nebesnega kraljestva je po svoje podobna govorici
angelov iz Gospodovega duhovnega kraljestva, le da izhaja iz bolj notranjega misljenja.
Nebesni angeli zivijo namre¢ v ljubezni do Gospoda, in zatorej govorijo iz modrosti; duhovni
angeli pa zivijo v ljubezni do bliznjega, ki je po svojem bistvu resnica (St. 215), in zatorej
govorijo iz razuma, saj modrost izhaja iz dobrega, razum pa iz resnice. Zaradi tega se zdi
govorica nebesnih angelov kakor lahen, mehak in stanoviten tok, govorica duhovnih angelov
pa rahlo nihajo¢ in pretrgan. V govorici nebesnih angelov je sliSati veliko glasov
samoglasnikov u in o, v govorici duhovnih angelov pa veliko samoglasnikov e in i;
samoglasniki namre¢ dajejo govorici zven, v zvenu pa je obcutje, saj zven govorice angelov,
kot Ze reCeno (§t. 236), ustreza njihovim obcutjem, izgovarjava, se pravi besede, pa mislim, ki
izvirajo iz obcutij. Ker samoglasniki niso neobhodno potrebni za jezik, temve¢ dajejo
samoglasniki ne zapisujejo in se tudi razli¢no izgovarjajo. Po tem tudi angeli vidijo, kaksna
sta Clovekova ljubezen in privrZzenost. V govorici nebesnih angelov je trdih soglasnikov bolj
malo, in le redko si sledita dva soglasnika, ne da bi mednju prisla beseda, ki se zaenja na
samoglasnik. Zato je v Besedi veznik “in” tako pogosten, kar lahko potrdijo tisti, ki so jo
samoglasnikom. Po hebrejskem izvirniku Besede se da do neke mere tudi videti, ali besede,
ki so uporabljene, pripadajo nebesnemu ali duhovnemu razredu, se pravi, ali zajemajo dobro
ali resni¢no. Tiste, ki zajemajo dobro, vedinoma sestojijo iz glasov u in 0, pa tudi a, one
druge pa, ki zajemajo resnico, iz glasov e in i. Ker se ob¢utja kazejo Se posebej v zvenu, se v
¢loveski govorici, kadar se razpravlja o velikih temah, denimo o nebesih (coelum) ali 0 Bogu
(Deus), rade uporabljajo besede, ki vsebujejo samoglasnika u in 0. Tudi v glasbi se toni,
kadar naj bi izrazala takSne teme, povzpnejo do iste polnosti; ne pa tudi, kadar se opevajo
manj vzvisena obcutja. Prav na ta nacin lahko glasba izraza najraznovrstnejSa obcutja.

242. V angelski govorici obstaja neka vrsta skladnosti, ki je ni mo¢ opisati. Izvira pa iz
valovanja in razsirjanja misli in obcutij, iz katerih te¢e govorica, in sicer v skladu z obliko
nebes, po kateri sta umerjeni tudi vsakr$no zdruZevanje in vsakr$no obcevanje v nebesih. O
tem, da se angeli zdruzujejo v skladu z obliko nebes in da v skladu z njo tecejo tudi njihove
misli in obCutja, pa je bilo Ze prej nekaj napisano (5t. 200- 212).

243. Govorica, kakrs$na je ta iz duhovnega sveta, je prirojena slehernemu ¢loveku, vendar se
skriva v njegovem najglobljem umu, in ljudje ne vedo zanjo, saj ta ne sestoji iz besed, ki bi
bile skladne z obcutjem, tako kot pri angelih. In vendar gre prav tej prirojeni zmoznosti
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zasluga, da lahko ¢lovek, ko vstopi v onstrastvo, govori z govorico angelov in duhov, ne da bi
ga bilo treba v njej poucevati.

244. V nebesih, kot sem ze povedal, vsi govorijo en jezik; a ta se po neCem vendarle
razlikuje: po tem namre¢, da je govorica modrih bolj ponotranjena in odraza vecjo raznoterost
obcutij in misli, govorica manj modrih pa bolj pozunanjena in ne tako polna, medtem ko
preprosti govorijo Se bolj pozunanjeno in z besedami, katerih smisel se razbira tako, kot se
razbira smisel besed iz ¢loveske govorice. Obstaja tudi govorica obraza, ki se dovrsi v ne¢em
zvocnem, kar izraza misel. Obstaja tudi govorica, v kateri se nebeske predstavitve mesajo z
mislimi in postajajo vidne. Obstaja tudi govorica gibov, ki ustrezajo obc¢utjem in predstavljajo
tisto, kar lahko izrazajo tudi njihove besede. Obstaja tudi govorica splosnega v obcutjih in
sploSnega v mislih. In poleg vseh drugih obstaja tudi govorica, ki je kakor grmenje.

245. Govorica zlih in peklenskih duhov je umerjena po naravi tamkajsnjih duhov, saj prav
tako izvira iz obcutij, le da so ta obcutja zla, misli, ki iz njih izvirajo, pa umazane - oboje
skupaj pa angelom odvratno. Zato v peklu govorijo povsem drugace kot v nebesih. Zli duhovi
potemtakem ne prenesejo angelske govorice, kakor tudi angeli ne prenesejo peklenske.
Angelom se peklenska govorica zdi kakor smrad, ki udarja v nosnice. Govorica hinavcev, ki
se znajo hliniti, kakor da so angeli lu¢i, je po besedah sicer podobna angelski, po obcutjih in
po mislih, ki izvirajo iz njih, pa ji je povsem nasprotna. Kadar torej modri angeli razgalijo
pravo naravo takSne govorice, govorica hinavcev zazveni kakor Skrtanje z zobmi in zbuja
grozo.

KAKO ANGELI GOVORHNO Z LJUDMI

246. Angeli, ki govorijo z ljudmi, ne govorijo v svojem jeziku, temvec v jeziku Cloveka, s
katerim govorijo, pa tudi v drugih jezikih, ki jih ta ¢lovek razume, nikoli pa v jeziku, ki ga ne
razume. Kadar namrec¢ angeli govorijo s ¢lovekom, se obrnejo nanj in se zdruzijo z njim; in v
tej zdruzitvi angela s ¢lovekom se oba znajdeta znotraj enakega misljenja; in ker se ¢lovekove
misli oklepajo spomina in ker je prav to izvor njegove govorice, oba govorita isti jezik. In
kadar angel ali duh obis¢e ¢loveka, s tem, da se obrne k njemu in se z njim zdruzi, vstopi v
celotni clovekov spomin in skoraj ne more drugega, kakor da se zaveda vsega, Cesar se
zaveda cClovek, in da torej zna tudi jezik, ki ga zna ¢lovek. O tem sem se z angeli pogovarjal
in rekel sem jim, da najbrZz mislijo, da me nagovarjajo v mojem maternem jeziku, saj sem jih
v njem tudi razumeval; v resnici pa niso govorili oni, temvec jaz sam; to potrjuje tudi dejstvo,
da oni ne morejo izre€i niti ene same Cloveske besede (glej st. 237); in vrh tega je Cloveski
jezik naraven, njihov pa duhoven, o duhovnih bitjih pa je znano, da ne morejo nicesar izreci v
naravni govorici. Na to so mi odvrnili, da prav dobro vedo, da se v zdruzitvi s ¢lovekom, s
katerim govorijo, zdruzujejo z njegovim duhovnim misljenjem, toda ker se njegovo duhovno
misljenje preliva v naravno misljenje, le-to pa se oprijemlje njegovega spomina, se jim zdita
clovekov jezik in vsa njegova vednost, kakor da bi bila njihova lastna; to paj e takoz ato, ker
je Gospodu po volji, da do taksnih zdruzitev prihaja in da se v ¢loveka vsajajo nebesa; zal pa
je dandanas$nji ¢lovekovo stanje tako drugacno, da se ne zdruzuje ve¢ z angeli, temvec€ z
duhovi, ki pa niso v nebesih. Ko sem o tem govoril z duhovi, tudi oni niso verjeli, da je
Clovek tisti, ki govori, in so mi vztrajno zatrjevali, da oni govorijo v ¢loveku in da je
¢lovekova vednost v resnici njihova, tako da vse, kar ¢lovek ve, prihaja od njih. Skusal sem
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jih prepricati in jim dokazati, da to ne drzi, vendarje bilo vse bob ob steno. O tem, koga
menim z angeli in koga z duhovi, bom ve¢ povedal v nadaljevanju, tam, kjer bo tekla beseda
0 svetu duhov.

247. Se en razlogje, zakaj se angeli in duhovi tako tesno povezujejo s ¢lovekom, da niti ne
vedo vec, kaj je njihovo in kaj ¢lovekovo, namre¢ ta, da sta duhovni in naravni svet v cloveku
tako spojena, da sta kakor eno. Ker pa se je ¢lovek tako zelo oddaljil od nebes, je Gospod
uredil tako, da za vsakega ¢loveka skrbijo angeli in duhovi in da mu Gospod po njih vlada.
Odtod torej ta tesna povezanost. Drugace bi bilo, ko bi se Clovek ne oddaljil; tedaj bi mu
namre¢ Gospod vladal neposredno po sploSnem vplivu iz nebes, brez angelov in duhov, ki se
zdruzujejo z njim. A o tem bom posebej spregovoril v nadaljevanju, tam, kjer bom opisoval,
kako so nebesa povezana s clovekom.

248. Govorico angela ali duha slisi ¢lovek prav tako razlo¢no in na glas kot ¢lovesko, le da je
ne slisi nih¢e drug razen njega, niti tisti ne, ki stojijo Cisto zraven. Tako je zato, ker govorica
angela oziroma duha seze ¢loveku najprej v misli in Sele nato po notranji poti v njegove
sluSne organe, ki potemtakem dobijo sluSni drazljal od znotraj, ne pa tako kot pri cloveski
govorici, ki najprej potuje po zraku in nato zaide ¢loveku v uho ter ga vzdrazi od zunaj. Se
pravi, da ¢lovek govorico angelov oziroma duhov sliSi v samem sebi, in ker ta govorica od
znotraj vzdrazi uho, jo obenem tudi dejansko sliSi. O tem, da govorica angela oziroma duha
priteka v uho od znotraj, me je prepricalo dejstvo, da hkrati priteka tudi v jezik, zaradi cesar
ta narahlo drgece, vendar ne tako mo¢no, da bi na glas izgovarjal besede, kakor jih paé
clovek izgovarja s svojo voljo.

249. Dandanasnji je le redkokomu dano, da bi govoril z duhovi, saj je to nevarno. Tedaj
namre¢ duhovi vedo, Cesar sicer ne vedo, namre¢, da so s ¢lovekom, in zli duhovi so takSne
narave, da ¢loveka smrtno sovrazijo in si ni¢esar bolj ne zelijo, kot da bi mu pogubili tako
odpovedali radostim, ki priti¢ejo naravnemu ¢loveku. Tudi nekateri izmed tistih, ki Zivijo
samotno, vcasih slisijo duhove, kako jim govorijo, vendar niso v nevarnosti; da pa duhovi, ki
so v njih, ne bi vedeli, da so s ¢lovekom, jih Gospod ob¢asno odstranja; kajti ve¢ina duhov ne
ve, da je moZen Se kakSen drug svet razen njihovega, pa zato niti tega ne, da so ljudje Se kje
drugje. Zato ¢lovek ne sme kar na svojo roko govoriti z njimi, saj bi tedaj vedeli zanj. Tudi
tisti, ki veliko razmisljajo o verskih zadevah in so v mislih tako zelo zapredeni vanje, da jih
vidijo, kakor da so v njih navzoce, pocasi zacnejo slisati duhove, kako jim govorijo; kajti
kadar ¢lovek nenehno misli na verske zadeve, katere si bodi Ze, in jih ne preoblikuje po tem
ali onem, kar je na svetu v rabi, Se mu zazrejo v notranjost ter se tarn naselijo in prebivajo v
njem ter zavzamejo celotnega njegovega duha, nazadnje pa vstopijo e v duhovni svet in
delujejo na tamkajsnje duhove. Ti ljudje so vidci in zanesenci, in 0 vsakem duhu, ki ga slisijo,
menijo, da je Sveti Duh, ¢eravno gre za duhove, ki so tudi sami zanesenjaki (spiritus
enthusiastici). Ti duhovi namre¢ lazi vidijo kot resnice, a o tem ne prepricujejo le sebe,
temvec tudi tiste, s katerimi navezejo stik. K sreci pa se takSni duhovi polagoma odstranjajo,
saj so zaceli druge napeljevati k zlu in dobivati nadzor nad njimi. Zanesenjaski duhovi se od
drugih duhov locijo po tem, da se imajo za Svetega Duha in da so prepricani, da je tisto, kar
pravijo, od Boga. Ker jih ¢lovek po bozje Casti, ga ne skusajo prizadejati. VEasih sem govoril
z njimi, in tedaj se mi je razodela hudobija tistega, kar so vcepljali svojim &astilcem. Zivijo
skupaj, in sicer bolj proti levi, na nekem pustem kraju.
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250. Z angeli govoriti pa je dano le tistim, ki zivijo v resnici dobrega, Se posebej pa tistim, ki
priznavajo Gospoda in bozjo naravo njegove cloveskosti, saj je prav to resnica, v kateri so
nebesa. Zakaj, kot je Ze bilo povedano, je Gospod Bog nebes (5t. 2-6); Gospodovo Bozje dela
nebesa (St. 7-12); Gospodovo BoZje v nebesih je ljubezen do Gospoda in so¢utna ljubezen do
bliz-njih, ki pa spet izvirata iz njega samega (St. 13-19); nebesa kot celota so podobna
cloveku, tako tudi sleherna skupnost v nebe-sih; in vsak angel je v popolna podoba cloveka,
in sicer po Gospodovem BoZjecloveskem (St. 59-86). Zaradi vsega tega je ocitno, da so
edinole tisti, katerih notranjost je odprta za boZje resnice in za Gospoda, zmozni govoriti z
nebeskimi angeli, saj so pri ¢loveku ravno te resnice tisto, v kar prihaja Gospod, in kadar
pride vanje Gospod, pridejo z njim tudi nebesa. BoZje resnice pa odpirajo ¢lovekovo
notranjost zato, ker je bil ¢lovek tako ustvarjen, da je po svojem notranjem bitju podoba
nebes, po svojem zunanjem pa podoba sveta (5t. 57); in njegovo notranje bitje se odpre samo
z bozjo resnico, Ki izhaja iz Gospoda, zakaj prav to je luc in zivljenje nebes (§t. 126-140).

251. Vpliv Gospoda samega prihaja v Cloveka skozi njegovo celo, in potemtakem tudi v ves
njegov obraz, saj ¢lovesko celo po korespondenci ustreza ljubezni, obraz pa vsej njegovi
notranjosti. Vpliv duhovnih angelov prihaja v ¢loveka skozi njegovo glavo, in sicer od
povsod, se pravi skozi €elo in sence in ves tisti del, kjer so spravljeni veliki moZgani, saj ta
del glave ustreza razumu. Vpliv nebesnih angelov pa prihaja v tisti del glave, v katerem so
¢lovekovi mali mozgani in ki se mu rece zatilje, se pravi okoli uSes, vse tja dol do vratu,
zakaj to obmocje ustreza modrosti. Po teh poteh prihaja v ¢loveka in vstopa v njegov um vsa
govorica angelov. Na ta nacin sem tudi ugotavljal, kateri angeli govorijo z menoj.

252. Tisti, ki govorijo z nebeSkimi angeli, vidijo tudi vse tisto, kar je v nebesih, saj tedaj
vidijo v nebeski luci, s katero je obsijana njihova notranjost. Pa tudi angeli skozi ljudi vidijo
vse tisto, kar je na zemlji, saj so pri ljudeh nebesa pripojena svetu in svet nebesom. Kajti, kot
je ze bilo receno (St. 246), kadar se angeli obrnejo na Cloveka, se z njim tako zdruzijo, da ne
lo¢ijo ve¢ med tistim, kar je njihovo, in tistim, kar je ¢lovekovo, in se jim zdi, da so njihovi
tudi njegova govorica, vid in sluh; pa tudi ¢lovek je tedaj preprican, da je vse tisto, kar mu
priteka skozi angele, njegovo. Tako so se zdruzevala z nebesSkimi angeli najdavnejsa ljudstva
zemlje, zaradi Cesar so njihovim ¢asom rekli Zlata doba. Ker so takrat ljudje priznavali Bozje
v Cloveski obliki, se pravi Gospoda, so govorili z nebeskimi angeli kakor s prijatelji in sta se
v njih nebesa in svet spojila v eno. Ko pa so ti Casi minili, se je ¢lovek polagoma zacel
oddaljevati od nebes, saj je sebe vzljubil bolj kot Gospoda in svet bolj kot nebesa. Spoznal je
uzitke ljubezni do sebe in do sveta ter zacel z njimi nadomesc¢ati nebeSke radosti, tako da
nazadnje sploh ni poznal nobenih drugih radosti ve¢. Tedaj se mu je njegova notranjost, ki je
bila dotlej odprta za nebesa, zaprla, njegova zunanjost pa se je odprla v svet. Ko pa se to
zgodi, vstopi ¢lovek v lu¢ svetnega, v temi za seboj pa pusti vse, kar je nebeskega.

253. Odsihmal se le Se poredko dogaja, da kdo govori z nebeskimi angeli, pa¢ pa nekateri
govorijo z duhovi, ki niso v nebesih. Kajti ¢lovekova notranjost in zunanjost sta taksni, da se
obracata bodisi h Gospodu ($t. 124) ali pa k sebi, se pravi pro¢ od Gospoda. Tisti, ki so
obmjeni h Gospodu, so obrnjeni tudi k nebesom, oni drugi pa, ki so obrnjeni k sebi, so
obrnjeni tudi k svetu, in ti se le steZzka vzdignejo. In vendar jih Gospod povzdiguje, kolikor se
le da, s tem namre¢, da jim obraca ljubezen; to pa se dogaja s pomocjo resnic, ki so zapisane
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v Besedi.

254. Receno mi je bilo, kako je Gospod govoril s preroki, po katerih je bila dana Beseda. Z
njimi ni govoril tako kot z davnimi ljudstvi, se pravi neposredno v njihovo notranjost, temve¢
po duhovih, ki so jim bili poslani in ki jih je Gospod napolnil s svojim vidom ter jim tako
navdihnil besede, ki so jih potem narekovali prerokom. Torej ni Slo za neposredni vpliv,
temveC za narek. In ker so besede prihajale naravnost od Gospoda, je bila vsaka izpolnjena z
Bozjim in je vsebovala notranji pomen, ki je takSen, da angeli v nebesih dojemajo besede v
njihovem nebeSkem oziroma duhovnem pomenu, ljudje pa v naravnem. Tako je Gospod v
Besedi zdruzil nebesa in svet. Pokazano mi je bilo tudi, kako Gospod napolnjuje duhove z
Bozjim. Duh, napolnjen z Gospodovim Bozjim, misli, da je sam Gospod in da govori bozje
besede; to traja ves ¢as, dokler govori. Potem, ko neha, doume in spozna, da je samo duh in
da je skozi njega govoril Gospod, ne pa on sam. Zaradi tega so duhovi, ki so govorili
prerokom, trdili, da jim govori Jahve; in celo sami sebe so tako imenovali, o ¢emer se lahko
prepri¢amo ne le iz preroskih, temvec tudi iz zgodovinskih knjig Besede.

255. Da bi lazje razumeli, kako se angeli in duhovi zdruzujejo s ¢lovekom, mi je dovoljeno
omeniti nekaj dejstev, ki zadevo nazorneje osvetljujejo. Kadar se angeli in duhovi obrnejo na
¢loveka, mislijo, da je ¢lovekov jezik njihov in da je to tudi edini njihov jezik, saj so tedaj v
¢loveskem, ne pa v svojem jeziku - Ki se ga, mimogrede povedano, niti ne spominjajo. Kakor
hitro pa se od ¢loveka odvrnejo, se spet znajdejo v svojem angelskem oziroma duhovnem
jeziku, ¢loveski jezik pa jim je povsem tuj. Tudi sam sem izkusil nekaj podobnega, ko sem
bil v druzbi angelov in v stanju, v kakrSnem so oni. Z njimi sem namre¢ tedaj govoril v
njihovem jeziku, in takrat se mi o kakem svojem jeziku Se sanjalo ni. Kakor hitro pa sem
zapustil njihovo druzbo, sem spet razmisljal v svojem jeziku. Zanimivo je tudi dejstvo, da
lahko angeli in duhovi, kadar govorijo s ¢lovekom, to po¢no iz katerekoli oddaljenosti. Kadar
so z menoj govorili od dale¢, sem jih slisal prav tako dobro kot tedaj, ko so mi govorili od
blizu. Kadar pa se obrnejo pro¢ od ¢loveka in spregovorijo med seboj, ¢lovek ne slisi ni¢esar
od tega, kar pravijo, ¢etudi se pogovarjajo tik zraven njegovih uSes. Po tem sem se preprical,
da je vsakrSno obCevanje v duhovnem svetu odvisno od tega, kako se duhovi obracajo.
Zanimivoje tudi neko drugo dejstvo, namre¢, da lahko s ¢lovekom govori veliko duhov
hkrati, ta pa z njimi. K ¢loveku namre¢, s katerim Zelijo govoriti, posljejo izmed sebe enega
duha; ta se obrne k ¢loveku, drugi duhovi pa k njemu in osredotocijo nanj svoje misli, ki jih
potem poslani duh posreduje ¢loveku. Duh takrat misli, da govori iz sebe, duhovi pa, da
govorijo oni. Potemtakem tudi obéevanje med mnogimi in enim v duhovnem svetu poteka
tako, da se mnogi obrnejo k enemu. Ve¢ o teh odposlanskih duhovih, ki se imenujejo tudi
osebki (Subjecta), in o obevanju po njih pa bo receno v nadaljevanju.

256. Angel ali duh ne sme govoriti s ¢lovekom iz svojega spomina, temve¢ zgolj po
njegovem; tudi angeli in duhovi imajo namre¢ spomin kakor ¢lovek. Ce bi duh govoril s
¢lovekom iz svojega spomina, bi ¢lovek mislil, da so misli, ki jih tedaj dobiva vase, njegove,
¢eprav so v resnici od duha. Vse skupaj bi torej bilo kot spomin na nekaj, ¢esar ¢lovek nikoli
ni ne slisal ne videl. O tem so me prepricale lastne izkusnje. Odtod tudi verovanje, ki so se ga
oprijemali nekateri davni, namre¢, da se bodo po nekaj tiso¢ letih vrnili v svoje nekdanje
zZivljenje in v vse svoje zivljenjsko nehanje; in so se pravzaprav tudi zares vmili. Tako so
sklepali iz dejstva, da jih je obCasno obiskoval spomin na reci, ki jih nikoli niso ne videli ne
slisali. To pa so bile reci, ki so v njihove misli dotekale iz spomina duhov.
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257. Obstajajo tudi tako imenovani naravni in telesni duhovi. Kadar ti obi$¢ejo ¢loveka, se ne
povezejo z njegovimi mislimi kakor drugi duhovi, ampak preniknejo v njegovo telo in
zavzamejo vsa njegova cutila ter govorijo skozi njegova usta in upravljajo z njegovimi udi,
prepricani, da je vse, kar je njegovo, njihovo. To so duhovi, ki ¢loveka obsedejo. Vendar je
takSne duhove Gospod vrgel v pekel in jih s tem povsem odstranil, tako da obsedenost te
vrste dandanas$nji ni ve¢ mogoca.

O PISAVI V NEBESIH

258. Ker angeli poznajo govorico in njihova govorica sestoji iz besed, poznajo tudi pisavo,
tako da tisto, kar je v njihovih duSah (animi), izrazajo tako z govorom kakor s pisavo.
Obcasno so mi bili poslani listi s spisi, zapisani pa so bili kakor v rokopisu, pa tudi kakor
natiskani, tako kot na svetu. Tudi prebral sem jih lahko, kakor berem spise od tega sveta,
vendar mi je bilo dovoljeno iz njih pobrati samo kako misel ali dve, saj ne bi bilo v skladu z
bozjim redom, ¢e bi se ¢lovek pouceval iz spisov iz nebes, ko pa je zanj primerna edinole
Beseda; edinole po njej namre¢ obcujeta in se zdruzujeta nebesa in svet, in potemtakem
Gospod in ¢lovek. Te v nebesih popisane liste so videvali, kot lahko beremo v Ezekielu, tudi
preroki:

Pogledal sem, in glej, roka se je stegnila k meni, in v njej je bil knjizni zvitek; razvil ga je pred
menoj; bil je popisan na prednji strani.
Ezek 2, 9,10

Ali v Janezu:

In v desnici njega, ki je sedel na prestolu, sem videl knjigo, popisano znotraj in zunaj in zapecateno
s sedmimi pecati.
Raz5,1

259. Za to, da tudi v nebesih poznajo pisanje, je poskrbel Gospod, in sicer zavoljo Besede, saj
je ta po svojem bistvu boZja resnica, iz katere prihaja vsa nebeSka modrost, tako za ljudi kot
za angele; kajti Besedo je narekoval Gospod, in kar narekuje Gospod, prehaja skozi vsa
nebesa zapovrstjo in se konca pri ¢loveku. Zatorej je tisto, kar je tam zapisano, prilagojeno
tako modrosti angelov kot razumu ¢loveka. Potemtakem imajo tudi angeli Besedo in jo berejo
prav tako, kot ljudje na zemlji berejo svojo. 1z nje spoznavajo nauke in ¢rpajo pridige (St.
221). Gre za eno in isto Besedo, le da njen naravni pomen, kot ga razumemo mi na zemlji, v
nebesih ne obstaja: tam obstaja samo njen duhovni, to je notranji pomen. Kaj je ta pomen, pa
je mogoce prebrati v mojem drobnem delu O BELEM KONJU, ki se nanasa na belega konja
iz Razodetja.

260. Neko¢ sem prejel iz nebes majhen listi¢, na katerem je bilo zapisano vsega nekaj besed v
hebrejsCini, in receno mi je bilo, da slehemi znak vsebuje skrivnosti nebeske modrosti in da
se te skrivajo v krivuljah teh znakov in potemtakem tudi v njihovih glasovih. Tedaj mi je
postal jasen smisel Gospodovih besed:
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Resni¢no vam povem: dokler ne premineta nebo in zemlja, ne bo zbrisana niti ena ¢rka ali ena
Crtica postave, preden se vse ne zgodi.
Mt 5,18

Da je vsaka “Crtica” Besede boZja, priznava tudi Cerkev; kje natanko pa se to BoZje skriva, se
doslej ni vedelo; zato naj o tem povem nekaj vec. V notranjih nebesih pisava sestoji iz
razli¢no zavitih in ukrivljenih oblik, ti zavoji in krivulje pa so v skladu z obliko nebes. Z
njimi angeli razodevajo skrivnosti svoje modrosti, pa tudi veliko tistega, ¢esar ne morejo
izraziti z govorjeno besedo; in, kar je najlepSe, angelom se te pisave ni treba uciti, saj jim je
vrojena tako kot govorica (St. 236); ta pisava je potemtakem nebeSka pisava. Vrojena pa jim
je zato, ker se vse njihove misli in obcutja, in potemtakem tudi njihova modrost in razumnost,
sirijo v skladu z obliko nebes ($t. 201), zaradi ¢esar se torej v to obliko preliva tudi njihova
pisava. Receno mi je bilo, da so v najdavnejsih Casih, Se preden so bile izumljene ¢rke, tak$no
pisavo uporabljala tudi davna ljudstva na zemlji; in da je bila ta pisava prepisana v hebrejske
znake, Ki so bili v davnini vsi zakrivljeni in v nobenem izmed njih ni bilo ravne ¢rte kakor
danes. To torej pomenijo besede, da v Besedi vsaka jota (iota), naglas (apex) in Crtica
(corniculum) vsebuje bozje reci in nebeske skrivnosti.

261. Pisava v znakih nebeSke oblike je v rabi v notranjih nebesih, kjer angeli v modrosti
presegajo vse druge. S temi znaki izrazajo obCutja, iz katerih izvirajo in si sledijo misli,
skladno s predmetom, o katerem govorijo. Zato ta pisava, ki sem jo tudi sam smel videti,
vsebuje skrivnosti, ki jih misljenje ne more iz¢rpati. Tak$ne pisave pa v niZjih nebesih ne
poznajo; tamkajSnja pisava spominja na zemeljsko, saj ima podobne ¢rke, ¢eravno jih ¢lovek
ne zna razbrati, saj so v angelskem jeziku; angelski jezik, kot Ze reCeno (St. 237), pa s
¢loveskim nima ni¢ skupnega. Kajti s samoglasniki angeli izrazajo obcutja, s soglasniki misli,
ki iz obcutja izhajajo, z besedami pa pomen stvari (glej §t. 236, 241). V njihovi pisavi, ki sem
jo prav tako videl, je vrh tega v nekaj besedah zajeto ve¢, kot lahko ¢lovek izrazi na nekaj
straneh. Tako imajo torej Besedo zapisano v nizZjih nebesih, medtem ko jo v notranjih berejo
v nebeskih znakih.

262. Vedeti je treba, da se angelom v nebesih besede zapisujejo naravnost iz njihovega
misljenja, in sicer tako naravno in lahkotno, kakor da bi se zapisovale same misli. Njihova
roka nikoli ne okleva, katero besedo naj izbere, saj so tako tiste, ki jih zapisujejo kakor one,
ki jih govorijo, v korespondenci z njihovimi mislimi; vsaka korespondenca paj e naravna in
spontana. V nebesih poznajo tudi pisavo, ki ne potrebuje roke, saj izhaja neposredno iz
korespondence z mislimi, vendar taksSna pisava ni obstojna.

263. Videl sem tudi nebesko pisavo, ki so jo sestavljale same Stevilke, razvrScene v nizih,
tako kot so obiCajne pisave sestavljene iz ¢rk in besed. Poucen sem bil, da je to pisava iz
notranjih nebes in da je tamkajSnja nebeSka pisava (glej $t. 260, 261), kadar se misli iz njih
spustijo navzdol, predstavljena angelom nizjih nebes v Stevilkah in da tudi ta Stevilska pisava
vsebuje skrivnosti, ki jih nekaterih z miSljenjem ni moc¢ razumeti niti se jih ne da izraziti z
besedami. Zakaj vsa Stevila so tako kot besede korespondence in imajo kakor besede tudi
pomen, in sicer v skladu s svojo korespondenco; razlika je edinole ta, da Stevila zajemajo
splosno, besede pa posamezno. In ker vsako splosno vsebuje neSteto posameznosti, Stevilska
pisava vsebuje ve¢ skrivnosti kakor ¢rkovna pisava. Uvidel sem torej, da v Besedi pomenijo
ne le besede, temvec tudi Stevilke. Kaj pomenijo preprosta stevila kakor 2, 3,4, 5,6, 7, 8,9,
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10, 12 in kaj sestavljena, kot so 20, 30, 50, 70, 100, 144, 1000, 10 000, 12 000 in druga, si
lahko ogledate v mojem delu ARCANA CAELESTIA, ki se s tem ukvarja. Na zacetku tak$ne
nebeske pisave vselej stoji neko Stevilo, od katerega so tista, ki mu sledijo, odvisna kot od
svojega subjekta. Kajti to Stevilo je nekakSen kazalec tistega, o Cemer tece beseda, in doloca
naslednja Stevila glede na posamezen predmet obravnave.

264. Tisti, ki o nebesih nicesar ne vedo in ki se otepajo vseh drugih predstav razen tiste, po
kateri so nebesa zgolj nekaj zracnega, po Cemer se angeli spreletavajo kot nekaksni
breztelesni umi, brez vida in sluha, si tudi ne morejo predstavljati, da imajo angeli svojo
govorico in pisavo. Kajti zanje je resni¢no samo tisto, kar je snovno. In vendar so stvari v
nebesih prav tako resni¢ne kot stvari na zemlji, angeli pa imajo vse tisto, kar jim Kkoristi
njihovemu zivljenju in modrosti.

MODROST ANGELOV V NEBESIH

265. Narava angelske modrosti je ¢loveku skorajda nedoumljiva, saj vse preveC presega
¢lovesko modrost, da bi jo lahko z njo primerjali; in kar nas tako presega, se nam zdi kakor
neobstojno. Vrh tega nekaterih resnic, brez katerih tega niti ne moremo opisati, sploh Se ne
poznamo, in dokler jih ne poznamo, se skrivajo kakor sence v nasem razumu in tako
zakrivajo stvar, kakrdna je sama po sebi. Kljub vsemu pa so te resnice takSne, da jih lahko
spoznamo, in ko jih spoznamo, jih lahko tudi doumeno, seveda samo tedaj, ¢e so nam v
radost. Zakaj radost ima v sebi luc, saj izvira iz ljubezni; in na tiste, ki ljubijo, kar pripada
BoZjemu in nebeski modrosti, sije lu¢ iz nebes in so razsvetljeni.

266. Kaksna je modrost angelov, lahko sklepamo iz dejstva, da Zivijo v nebeski luéi, nebeska
lu¢ pa je po svojem bistvu bozja resnica in bozja modrost, in ta lu¢ razsvetljuje obenem
njihov notranji vid oziroma vid uma (mens) in njihov zunanji vid, se pravi vid o¢i. Da je
nebeska lu¢ bozja resnica in bozja modrost, je bilo re¢eno ze prej (St. 126-133). Angeli vrh
tega Zivijo tudi v nebeski toploti, ki pa je po svojem bistvu boZje dobro oziroma bozja
ljubezen, ki jih navdaja z obcutji in hrepenenjem po modrosti. Da je nebeSka toplota bozje
dobro oziroma bozja ljubezen, je bilo receno Ze prej (5t. 133-140). Da so angeli v modrosti,
celo tako zelo, da njim samim lahko re€emo modrosti, pa lahko sklepamo iz dejstva, da se
njihove misli in oCutja prelivajo v skladu z nebesko obliko, se pravi z obliko bozje modrosti,
in da je njihova notranjost, ki modrost sprejema, urejena v skladu s to obliko. O tem, da misli
in obcutja angelov potekajo v skladu z nebesko obliko, in da sta potemtakem v skladu z njo
tudi njihova modrost in razum, je bilo nekaj zapisanega ze zgoraj (St. 201-212). Da se angeli
govorica modrosti, saj prihaja neposredno in samodejno iz misljenja in iz obcutja, ki je za
njim, tako da je njihova govorica povnanjen izraz njihovega misljenja, ki izvira iz obcutja.
Zato jih ni¢ ne more odvmiti od bozjega vpliva, in ni¢ takSnega od zunaj, kar bi tako kot v
¢lovekovo govorico prihajalo od drugih misli. Da je govorica angelov govorica njihovih misli
in obcutij, sem ze pisal (glej §t. 234-245). Da je angelska modrost takSna, soglasa tudi
dejstvo, da se vse stvari, ki jih angeli vidijo z oémi in zaznavajo z drugimi cuti, skladajo z
njo, saj so njene korespondence in potemtakem nazorne in predstavne oblike tistega, kar
pripada njihovi modrosti. Da so vse stvari, kar se jih vidi v nebesih, v korespondenci z
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notranjostjo angelov in predstavitve njihove modrosti, sem pisal ze v prejsnjih poglavjih (St.
170-182). Poleg tega misli angelov ne omejujejo in ne utesnjujejo predstave prostora in Casa,
tako kot omejujejo Cloveske misli, saj prostor in Cas pripadata naravi, tisto, kar pripada
naravi, pa odvrata duha od duhovnega in mu jemlje vid. Da prostor in ¢as ne zadevata
misljenja angelov in da je le-to zavoljo tega manj omejeno kot pri ¢loveku, sem pisal ze v
prejsnjih poglavjih (5t. 162 - 169 in 191 - 199). Misli angelov tudi ne pritezajo k sebi
pozemeljske in snovne stvari, niti ne vsakdanje Zivljenjske skrbi. Zato jih te re¢i ne odvracajo
od radosti modrosti, kakor se to dogaja ljudem na svetu. Zakaj oni vse dobivajo zastonj od
Gospoda. Zastonj se hranijo, oblac¢ijo in nastanjajo (St. 181-190), in za povrh so delezni toliko
radosti in uzitkov, kolikor modrosti sprejemajo od Gospoda. To sem moral povedati zato, da
bi se vedelo, odkod angelom tolikSna modrost.

267. Angeli toliksno modrost lahko sprejemajo zato, ker je njihova notranjost odprta; in
modrost tako kot sleherna popolnost naras€a proti notranjosti, toliko casa, dokler se
notranjost ne odpre. Zivljenje angelov ima tri stopnje, ki so v korespondenci s tremi nebesi
(glej st. 29-40). Tisti, ki ima odprto prvo stopnjo, so v prvih oziroma zunanjih nebesih; tisti,
ki imajo odprto drugo stopnjo, so v drugih oziroma srednjih nebesih; tisti pa, ki imajo odprto
tretjo stopnjo, so v prvih oziroma notranjih nebesih. Modrost angelov v teh nebesih se sklada
s temi stopnjami. Modrost angelov v notranjih nebesih potemtakem neizmerno presega
modrost angelov iz srednjih nebes, modrost teh pa neizmerno presega modrost angelov iz
zunanjih nebes (glej t. 209, 210; o tem za kakSne stopnje gre, pa St. 38). Te razlike so zato,
ker so stvari na visji stopnji posameznosti, tiste na nizji stopnji pa splosnosti; splosnosti pa
vsebujejo posameznosti. Posameznosti je v primerjavi s sploSnostmi tisockrat ali milijonkrat
veé; in taks$na je tudi modrost angelov iz visjih nebes v primerjavi z modrostjo angelov iz
nizjih nebes. Na podoben nacin modrost slednjih presega modrost ¢loveka, kajti ta biva v
stopnji. Jasno je tedaj, kolik$na je modrost tistega, ki misli iz svojih telesnih ¢utov, se pravi
modrost tako imenovanega Cutnega ¢loveka: nikakr$na; takSen ¢lovek namre¢ sploh nima
modrosti, temve¢ samo znanje. Drugace je pri ¢loveku, ¢igar misli segajo onkraj cutnega, Se
posebej pa pri tistem, ¢igar notranjost se odpira v nebesko luc.

268. Koliksna je modrost angelov, potrjuje tudi dejstvo, da se v nebesih vse posreduje vsem.
Razum in modrost prehajata od enega do drugega, in v nebesih so vsi deleznih vseh dobrin.
Nebeska ljubezen je namrec taksna, da si zeli, da bi bilo tisto, kar je njeno, tudi drugega. Zato
nih¢e v nebesih nima za dobro tistega v sebi, kar ni tudi v drugih; to pa je tudi izvir nebeske
radosti. To namre¢ angeli dobivajo od Gospoda, ¢igar bozja ljubezen je takSne narave, da so
po njej vsi v nebesih delezni vsega dobrega. (O tem sem se lahko preprical iz lastnih
izkuSenj.) Tu in tam je v nebesa povzdignjen kak preprost duh, in ko se znajde tam, vstopi v
angelsko modrost in doume tudi tisto, o ¢emer se mu prej $e sanjalo ni, in govori, Cesar prej
nikdar ne bi mogel izreci.

269. Angelske modrosti se tedaj z besedami ne da opisati, lahko pa jo ponazorimo v nekaj
splosnih potezah. Angeli lahko, denimo, z eno samo besedo izrazijo tisto, ¢esar ¢lovek niti v
tiso¢th ne more. V eni sami angelski besedi je namre¢ toliko vsega, da tega besede
Cloveskega jezika kratko malo ne morejo izraziti. Kajti v eni sami besedi, ki jo spregovori
angel, je skrito in nanizano toliko modrosti, da je ¢loveski razum ne more zaobsec¢i. In vrh
tega, Cesar angeli ne morejo izraziti z govorico besed, izrazijo z zvenom glasu, ki razodeva
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njihova obcutja do reci, o katerih govorijo; kajti, kot je bilo receno zZe prej (5t. 236, 241), z
glasom izrazajo obCutja, z besedami pa misli, Ki izhajajo iz njega. Zato torej za tisto, kar se
slisi v nebesih, velja, da je neizrekljivo. Angeli poleg tega lahko v nekaj besedah povedo vse
tisto, kar je popisano v celi knjigi, in slehemi besedi pritaknejo pomen, ki duha povzdiguje k
notranji modrosti. Zakaj njihova govorica se sklada z njihovimi ob¢utji, vsaka beseda pa se
sklada z njithovimi mislimi, pri ¢emer se besede v neskocnost spreminjajo, pa¢ glede na vse
tancine, ki sestavljajo in spletajo misel. Notranji angeli ze po samem zvenu govorice in po
nekaj besedah spoznajo celotno Zivljenje tistega, ki govori. Kajti po tem, kako se mu v skladu
z mislimi v besedah spreminja zven, prepoznajo njegovo prevladujoco ljubezen, v katero so
vpisane vse podrobnosti njegovega Zivljenja. Zdaj je torej jasneje, kakSna je angelska
modrost. V primerjavi s ¢lovesko je kakor milijon proti ena ali kakor gibalne sile vsega
telesa, ki jih je nesSteto, proti dejavnosti, ki se zde ¢loveSkemu ocesu kot en sam gib, ali kakor
na tiso¢e podrobnosti, ki jih vidimo pod mikroskopom, proti nerazlocljivi celoti, ki jo vidimo
s prostim oCesom. Naj vse skupaj ponazorim s primerom. Neki angel mi je, v luci svoje
modrosti, opisal ponovno rojstvo in mi razodel skrivnosti, ki le-to zadevajo in ki jih je bilo
kar ve¢ sto zapovrstjo, pri tem pa je vsako napolnil z mislimi, ki so vsebovale Se svoje
notranje skrivnosti, in tako od zacetka do konca. Pojasnil mi je namre¢, kako se duhovni
clovek na novo spocne, kako se razvija v maternici, kako se rodi in kako zraste in se
postopoma spopolnjuje. Rekel je, da bi lahko $tevilo skrivnosti naraslo na tiso¢e in da so te, o
katerih je govoril, zadevale samo prerajanje zunanjega cloveka, medtem ko je onih, ki
zadevajo prerajanje notranjega, Se neizmerno vec€. Po tem in Se po vsem drugem, kar sem od
angelov slisal, mi je postalo jasno, kako velikanska je njihova modrost in kako velikanska je
v primerjavi z njo nevednost ¢loveka, ki se mu komaj kaj sanja o tem, kaj je ponovno rojstvo,
in Ki se tega procesa, ko gre skozenj, v nobenem trenutku ne zaveda.

270. Naj zdaj nekaj ve¢ povem o modrosti angelov iz tretjih oziroma notranjih nebes, pa o
tem, koliko ta presega modrost angelov iz prvih oziroma zunanjih nebes. Modrost angelov
tretjih oziroma notranjih nebes je nepojmljiva celo za tiste, ki Zivijo v zunanjih. In sicer zato,
ker je notranjost angelov tretjih nebes odprta do tretje stopnje, medtem ko je pri angelih
zunanjih nebes odprta samo do prve stopnje; in vsa modrost naras¢a proti notranjosti in se
spopolnjuje, ko se notranjost odpira (208, 267). Ker je notranjost angelov iz tretjih oziroma
notranjih nebes odprta do tretje stopnje, so vanje vpisane boZje resnice. Zakaj notranjst tretje
stopnje je popolnejSa podoba nebes kot notranjost druge ali prve stopnje, nebesa pa so
oblikovana po bozji resnici, se pravi v skladu z boZjo modrostjo. Zaradi tega je torej boZja
resnica vpisana v tamkajSnje angele, kakor da bi jim bila vcepljena z rojstvom ali prirojena.
Zato ti angeli boZje resnice priznajo in dojamejo Se isti trenutek, ko jih slisijo, ter jih nato tudi
vidijo, namre¢ v sebi, v svoji notranjosti. Ker angeli iz teh nebes nikdar ne pretehtavajo
bozjih resnic, Se manj pa razpravljajo o njih, ali so res to ali ne, tudi ne vedo, kaj pomeni
verovati in kaj pomeni vera. Pravijo namre¢: “Kaj pa je vera? Jaz pa¢ dojamem in vidim
stvar, kakrsna je.” In potem to ponazorijo $e s primerjavami, recimo: to bi bilo zanj tako,
kakor da bi nekdo s prijateljem videl hiSo in vse, kar je v njej in okoli nje, pa bi mu rekel, da
mora verovati, da te reéi res obstajajo in da so res takSne, kot jih vidi; ali kakor da bi kdo
videl vrt in drevesa in sadje v njem, pa bi prepriceval prijatelja, ki bi bil z njim, da mora
verovati, da vrt, drevje in sadje resni¢no obstajajo, Ceravno bi jih ta jasno in na svoje oc€i
videl. Zato ti angeli vere nikoli ne omenjajo niti nimajo nobene predstave o njej. Tudi ne
razmi$ljajo o boZzjih resnicah, Se manj pa razpravljajo o tem, ali je kaka resnica res resnica ali
ne. Pa¢ pa bozjih resnic nimajo vpisanih v svojo notranjost angeli prvih oziroma zunanjih
nebes, saj je zanje Zivljenje odprto samo do prve stopnje. Zato o resnicah razmisljajo, in tisti,
ki razmisljajo, skoraj ne vidijo nicesar onkraj zadeve, o kateri razmisljajo, niti ne gredo dlje
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od predmeta razmisleka, temve¢ o njem razmislijo samo toliko, da ga z mislimi utemeljijo,
potem pa, ko ga utemeljijo, sklenejo, da gre po vsem sodec¢ za predmet vere in da je torej vanj
treba verovati. O tem sem pogovarjal z angeli, in rekli so mi, da se modrost angelov iz tretjih
nebes od modrosti angelov iz prvih nebes razlikuje tako kot jasnina od mrakote. Prvo so
primerjali z velicastno palaco, prepolno koristnih reci in z vseh strani obdano s parki, ki jih
obdajajo nove in nove krasote vseh vrst; in ker so ti angeli v resnicah modrosti, lahko
vstopijo v to palaco in vidijo vse njene krasote ter se sprehajajo po parkih sem ter tja in
uzivajo v njegovih prelestih. To pa ne velja tudi za tiste, ki o resnicah razmisljajo, Se posebej
pa ne za tiste, ki o njih tudi razpravljajo. Kajti ti resnic ne vidijo v luci resnice, temve¢ jih
bodisi sprejemajo od drugih ali pa jih iS¢ejo v dobesednem pomenu Besede, ki je ne razumejo
V njenem notranjem pomenu, in o0znanjajo, da je treba v resnice verovati oziroma da so
predmet vere, niso pa pripravljeni, da bi jih ugledali s svojim notranjim uvidom. Angeli so mi
rekli, da ti ne morejo niti do prvega praga palace modrosti, S¢ manj pa vanjo vstopiti in
pohajati po njenih prostorih, saj se ustavijo ze ob prvem koraku. Drugace pa je s tistimi, ki v
resnicah zivijo. Teh ni¢ ne ovira pri gibanju in nenehnem napredovanju, saj jih resnice, ki jih
vidijo, vodijo, kamorkoli Ze gredo, tudi na Sirna polja, zakaj vsaka resnica se Siri v
neskoncnost in je povezana z mnogimi drugimi. Rekli so mi tudi, da modrost angelov
notranjih nebes sestoji predvsem v tem, da v slehemi stvari vidijo boZje in nebeSke stvari ter
cudesa v nizu ve¢ predmetov. Zakaj vsaka stvar, ki se kaze njihovim ofem, ima svojo
korespondenco; in ko gledajo palace in vrtove, se njihov vid ne zadrzuje na predmetih samih,
ki jih imajo pred o¢mi, temve¢ vidijo tisto notranje, iz katerega ti predmeti izvirajo oziroma s
katerim so v korespondenci, in sicer v vsej raznolikosti raznoterih vidikov teh predmetov.
Tako torej vidijo hkrati neSteto stvari v njihovi urejenosti in medsebojni povezanosti, in to
tako radosti njihovega duha, da so kakor vsi iz sebe. O tem, da je vse, kar se vidi v nebesih, v
korespondenci z Bozjim, ki je v angelih od Gospoda, pa sem pisal ze prej (St. 170-176).

271. Angeli tretjih nebes so taksni zato, ker so v ljubezni do Gospoda in ker jim ta ljubezen
odpira duha do tretje stopnje, tako da lahko sprejema vso modrost. Vedeti pa je treba, da se
tudi angeli notranjih nebes v modrosti nenehno spopolnjujejo, in sicer drugace kakor angeli
zunanjih nebes. Angeli notranjih nebes si namre¢ bozjih resnic ne shranjujejo v spomin in iz
njih delajo nekak$no ucenost, marve¢ jih, kakor hitro jih slisijo, tudi dojamejo in jih
uporabijo v Zivljenju. Zaradi tega so bozje resnice pri njih tako ustaljene, kakor da bi jim bile
vrojene, saj je tisto, kar sprejmemo v Zivljenje, kakor del nas. Ni pa tako pri angelih iz
zunanjih nebes. Ti boZje resnice najprej shranijo v spomin in jih s svojim znanjem odrinejo
na stran, potem pa jih od tam vlecejo na dan, da si z njimi mojstrijo razum, obenem pa si jih
tudi Zelijo in jih uporabljajo v Zivljenju, vendar brez notranjega uvida o tem, da so resnice.
Zaradi tega Zivijo v sorazmemi zastrtosti. Zanimivo je dejstvo, da se angeli tretjih nebes v
modrosti spopolnjujejo s sluhom, ne z vidom. Tisto, kar sliSijo na pridigah, se ne vpisuje v
njihov spomin, temve¢ neposredno v njihovo dojetje in voljo, in nemudoma postane predmet
njihovega Zivljenja. Pac pa se vpiSe v njihov spomin tisto, kar vidijo z o¢mi, in o tem nato
tudi razmisljajo in govorijo. O¢itno je tedaj, da je pri njih sluh pot, po kateri sprejemajo
modrost. Tudi to gre pripisati korespondenci, saj uho ustreza poslusnosti, ta pa pripada
zivljenju, medtem ko oko ustreza razumnosti, ta pa pripada nauku. Stanje teh angelov je v
Besedi opisano na ve¢ mestih, recimo v Jeremiji:

Svojo postavo poloZim v njihovo notranjost in jo zapiSem v njih srce; jaz bom njihov Bog in oni bodo moje
[judstvo. Ne bodo se ve¢ med seboj opominjali in drug drugega uéili: “Spoznajte Gospoda!” Vsi me bodo
poznali, od najmanjsega do najvecjega, govori Gospod.

Jer 31, 33,34
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Ali pa pri Matcju:

¥ o

Vas “danaj bo “da”, vas “ne”naj bo “ne”; kar vec kot to, je od hudega.
Mt 5, 37

“Kar je ve¢ kot to, je od hudega”, in sicer zato, ker ni od Gospoda, kajti resnice, ki so v
angelih tretjih nebes, so od Gospoda, saj so ti angeli v ljubezni do njega. V teh nebesih pa je
ljubezen do Gospoda hoteti in udejanjati bozjo resnico, zakaj bozja resnica je Gospod v
nebesih.

272. Se en razlog je, v nebesih celo poglavitni, zakaj so angeli zmozni prejemati tako veliko
modrost: ta namre¢, da ne poznajo sebi¢ne ljubezni. Zakaj moder v bozjih resnicah lahko
postane$ samo tedaj, ¢e ne ljubi§ samega sebe. Ravno ta ljubezen namre¢ zapira notranjost
pred Gospodom v nebesih ter odpira zunanjost in jo obraca k sebi. Zato vsi tisti, pri katerih
prevladuje takSna ljubezen, Zivijo v gosti temi, kar zadeva nebeske reci, pa naj v posvetnih
uzivajo Se tako jarko lu¢. Angeli so brez ljubezni do sebe, zato Zivijo v luli modrosti. Nebeski
ljubezni, v katerih so, se pravi ljubezen do Gospoda in pa ljubezen do bliznjega, namre¢
odpirata notranjost, saj izhajata iz Gospoda in je Gospod sam v njiju. O tem, da ti dve
ljudbezni delata nebesa v splosnem in v posameznem, sem pisal ze prej (St. 13, 19). In ker
nebeska ljubezen odpira notranjost h Gospodu, vsi angeli obracajo obraze k njemu (§t. 142).
Kajti v duhovnem svetuje ljubezen tista, ki obraca notranjost vsakogar k sebi sami, in tja,
kamor obraca notranjost, obraca tudi obraz, saj je obraz tam odraz notranjosti in njena
zunanja podoba. Ker ljubezen obraca notranjost in obraz k sebi, se z njima tudi zdruzuje, saj
je Ljubezen duhovna zdruzitev in z njima deli vse, kar je njeno. Prav po tem obracanju, se
pravi po zdruzitvi in delitvi, ki iz njega izhajata, pa angeli dobivajo svojo modrost. O tem, da
zdruZevanje in obracanje v duhovnem svetu potekata skladno, pa sem Ze pisal (8t. 255).

273. Angeli se torej v modrosti nenehno spopolnjujejo, vendar se ne morejo tako neskoncno
spopolniti, da bi se dala njihova modrost primerjati z boZjo modrostjo Gospodovo. Zakaj ta je
brezmejna, angelska zgolj omejena; med tem, kar je brezmejno, in tistim, kar je omejeno, pa
primerjava ni mozna.

274. Ker ravno modrost spopolnjuje angele in osmislja njihovo Zivljenje, in ker nebesa s
svojimi dobrinami dotekajo v vsakega v skladu z njegovo modrostjo, si vsi v nebesih Zelijo
modrosti in jo i$¢ejo, kakor si tukaj lacni i$¢e hrane. Namrec, kakor je jed naravna hrana, tako
S0 znanje, razumnost in modrost duhovna hrana; eno je v korespondenci z drugim.

275. Niso pa vsi angeli v enih nebesih ali v eni nebeski skupnosti enako modri; njihova
modrost se precej razlikuje. Tisti v sredini so v najve¢ji modrosti, oni okrog njih in proti
obrobju pa v manj$i. Modrost upada z oddaljenostjo od sredisc¢a, kakor Iu¢ polagoma prehaja
v mrak (glej §t. 43 in 128). In lu¢, v kateri zivijo angeli, je sorazmerna njihovi modrosti, saj je
nebeska lu¢ bozja modrost, in vsakdo je v luci toliko, kolikor sprejema modrost. O nebeski
luéi in o tem, kako razli¢no se ta sprejema, pa sem pisal v prejsnjih poglavjih (5t. 126-132).
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O STANJU NEDOLZNOSTI ANGELOV V NEBESIH

276. Kaj in kaksSna je nedolZznost, ve na tem svetu le malokdo, sploh ni¢ pa tisti, ki Zivijo v
zlu. Oc¢em je sicer vidna, saj se zrcali na obrazu, v o¢eh in gibih, Se posebej pri majhnih
otrocih; in vendar se skorajda ne ve, kaj je, Se manj pa, da je prav to, v cemer so pri cloveku
spravljena nebesa. Da bi to bolje pojasnil, bom Sel kar lepo po vrsti in bom najprej povedal
nekaj o nedolznosti otroStva, potem o nedolZnosti modrosti in nazadnje o stanju nedolZnosti v
nebesih.

277. Nedolznost otroStva oziroma majhnih otrok ni prava nedolznost, saj to ni nedolZnost v
notranji, ampak samo v zunanji obliki. Vseeno pa se lahko iz nje pou¢imo, kaj nedolznost je.
Zakaj ta sije z obrazov otrok, iz njihovih gibov in iz njihove najzgodnejSe govorice ter
ucinkuje na ljudi v okolici. Vidimo lahko, da pri otrocih Se ni razvito notranje misljenje, saj
Se ne vedo, kaj je dobro in kaj zlo ali kaj je resnica in kaj laZ, skratka tega, kar sestavlja
takSno misljenje. Zato tudi Se nimajo lastne razsodnosti, niti si ne zastavljajo ciljev in se ne
odlocajo za karkoli, in potemtakem tudi zlega namena ne morejo imeti. Nimajo Se lastnega
jaza, ki bi si ga pridobili z ljubeznijo do sebe in do sveta. NiCesar ne pripisujejo sebi, saj
imajo vse za nekaj, kar so dobili od starSev. Zadovoljni so z nekaj nepomembnimi re¢mi, ki
jim jih damo, in se jih veselijo. Ni jim treba skrbeti ne za hrano ne za obleko, Se manj za
prihodnost. Niso zazrti v svet in ne koprnijo po posvetnih receh. Ljubijo svoje starSe in
varuske in svoje otroske prijatelje, s katerimi se igrajo v nedolznosti. Puscajo se voditi,
izkazujejo spostovanje in ubogajo in vse sprejemajo kot del Zivljenja. Tako se, ne da bi vedeli
kako, pocasi privadijo spodobnega vedenja in se naucijo govoriti, si zapominjati in misliti, pri
¢emer jim je njihova nedolznost za posrednika, po katerem vse te recCi sprejemajo in jih
privzemajo. Toda ta nedolznost, kot Ze reCeno, je zunanja, saj pripada zgolj telesu, ne pa tudi
duhu (mens); ta namrec¢ pri njih $e ni oblikovan, saj duh sestavljajo razum in volja ter misel in
obcutje, ki iz njiju izvirata. V nebesih so me poucili, da za otroke Gospod Se posebej skrbi in
da sprejemajo vpliv iz notranjih nebes, kjer vlada stanje nedolznosti, in da gre ta vpliv skozi
njihovo notranjost in da tedaj, ko gre skoznjo, na njihovo notranjost ne vpliva ni¢ drugega kot
ta nedolZnost. Prav zaradi tega se nedolznost zrcali na njihovih obrazih in v njihovih gibih ter
tako postane ocitna. Prav ta nedolznost je tudi tisto, kar seze starSem v najglobljo notranjost
in kar poraja ljubezen, ki se ji pravi tudi storge.®

278. Prava nedolznost pa je nedolznost modrosti; ta je namre¢ notranja, saj pripada duhu
(mens) samemu, se pravi sami volji in potemtakem tudi razumu. In pri komer je nedolznost,
pri tem je tudi modrost, saj modrost pripada volji in razumu. Zato v nebesih pravijo, da
nedolZnost prebiva v modrosti. To potrjuje tudi dejstvo, da tisti, ki so v stanju nedolZnosti,
ni¢esar od dobrega ne pripisujejo sebi, temvec imajo vse za podarjeno in vse pripisujejo zgolj
Gospodu. Zelijo si tudi, da bi jih vodil on, ne pa sami sebe. Ljubijo vse, kar je dobro, in se
radostijo v vsem, kar je resni¢no, zato ker vedo in dojemajo, da ljubiti dobro, Se pravi hoteti
in delati dobro, pomeni ljubiti Gospoda, ljubiti resnico pa ljubiti bliznjega. Zadovoljni so s
tem, kar imajo, pa najsi imajo malo ali veliko, saj vedo da prejemajo natanko toliko dobrega,
kot je zanje dobro: tisti, za katerega je koristno malo, ima malo, oni pa, za katerega je
koristno veliko, pa veliko. Zavedajo se tudi, da sami niti ne vedo, kaj je zanje dobro, in da to
ve edinole Gospod, zakaj ta pri vsem, kar da, gleda na neskon¢ne cilje. Tudi zastran

8 Griki izraz za “starSevsko ljubezen”. Poleg nje so Grki poznali e tri poglavitne vrste ljubezni: agape (ljubezen
do bliznjega), eros (spolna ljubezen) in filia (prijateljska ljubezen). - op. prev.
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prihodnosti si ne delajo skrbi. Taksni zaskrbljenosti pravijo skrb za jutriSnji jutri, o njej pa
menijo, da je v bistvu Zalovanje za tistim, kar so izgubili ali Cesar niso prejeli in kar ni nujno
potrebno za njihovo Zivljenjc. S tovarisi nikdar ne sodelujejo iz kakih zlih nagibov, temvec
vselej z dobrimi, pravi¢nimi in iskrenimi nameni. Delovanju, za katerim ti¢i zli namen,
pravijo zvijacnost in se ga izogibajo kakor kacjega strupa, saj je €isto nasprotje nedolznosti.
Ker imajo od vsega najrajsi to, da jih vodi Gospod, in ker prav njemu pripisujejo vse, kar
dobijo, so odmaknjeni od svojega lastnega jaza; in kolikor so odmaknjeni od njega, toliko
vanje priteka Gospod. Zato si naukov, ki jih sliijo od Gospoda, bodisi iz Besede ali iz pridig,
ne shranjujejo v spomin, temve¢ se jim nemudoma pokorijo, se pravi po njih se hocejo
ravnati in jih tudi udejanijo, saj je njihova volja spomin. Na zunaj so taksni ponavadi videti
preprosti, a na znotraj so modri in razsodni. Na to misli Gospod, ko pravi:

Bodite torej previdni kakor kace in preprosti kakor golobje.
Mt 10, 16

Tak$na je torej modrost, ki se ji pravi modrost nedolznosti. Ker nedolznost nicesar od
dobrega ne pripisuje sama sebi, temvec¢ zgolj Gospodu, in ker se zato Gospodu rada da voditi,
in ker potemtakem prejemanje vsega dobrega in resni¢nega, iz katerih izvira modrost, prihaja
od tod, je bil ¢lovek ustvarjen tako, da v otrostvu biva v nedolznosti, ¢eravno samo v zunanji,
ko ostari, pa v notranji nedolznosti, in sicer zato, da bi po prvi priSel v slednjo ter se po
slednji vrnil v prvo. 1z istega razloga ¢lovek, ko ostari, telesno opesa in se spet pootroéji, le
da je takrat moder otrok, se pravi angel, kajti angel je v bistvu moder otrok. Zato v Besedi
“otrok” pomeni nedolZnega ¢loveka, “starec” pa modreca, v katerem je nedolZnost.

279. Isto velja za vsakogar, ki se preraja. Prerajanje, kolikor zadeva duhovnega ¢loveka, je
ponovno rojstvo. Clovek najprej pride v nedolznost detinstva, ki je v tem, da resnico
prepoznava zgolj po Gospodu, in ne po sebi, in da dobro dela ne zaradi sebe, temve¢ za
Gospoda, ter da si Zeli in i8¢e resnico samo zavoljo resnice same, dobro pa samo zavoljo
njega samega. Ko Clovek ostari, sta mu dobro in resnicno dana po Gospodu. Najprej je
popeljan v poznavanje tega dvojega, nato iz poznavanja v razumevanje, iz razumevanja pa v
modrost, pri ¢emer ga vseskozi spremlja nedolznost, ki je, kot Ze reeno, v tem, da nobene
resnice ne pozna sam iz sebe in nobenega dobrega ne stori sam iz sebe, temve¢ edinole iz
Gospoda. Brez te vere in te vednosti nihée ne more prejeti nicesar iz nebes. Tako je torej v
poglavitnem sestavljena nedolZnost modrosti.

280. Ker je nedolznost v tem, da se das voditi Gospodu, ne pa samemu sebi, so torej vsi, ki so
v nebesih, v nedolZnosti; zakaj vsi, ki so tam, se Gospodu radi dajo voditi, saj vedo, da bi jih,
¢e bi se dali voditi sebi, vodil njihov sebi¢ni jaz, ki sestoji iz ljubezni do sebe in ki se zato
nikomur ne pusti voditi. Kolikor je torej angel v nedolZznosti, toliko je v nebesih oziroma v
tolik$ni meri je v boZjem dobrem in v boZjem resni¢nem, saj kdor je v tem dvojem, je v
nebesih. Nebesa se tedaj delijo prav glede na to nedolznost. Tisti, ki so v zunanjih ali prvih
nebesih, so v nedolznosti prve ali zunanje stopnje; tisti, ki so v srednjih ali drugih nebesih, so
v nedolzZnosti druge ali srednje stopnje; in tisti, ki so v tretjih ali notranjih nebesih, so v
nedolZnosti tretje ali notranje stopnje in so potemtakem najvecja nedolznost nebes, saj si bolj
kot vsi drugi Zelijo, da bi jih vodil Gospod, kakor oce vodi svoje otroke. Prav zaradi tega
sprejmejo bozjo resnico, ki jo slisijo neposredno od Gospoda ali posredno iz Besede ali iz
pridig, naravnost v svojo voljo in jo udejanijo ter jo tako prenesejo v Zivljenje. Zato njihova
modrost tako zelo presega modrost angelov nizjih nebes (glej St. 270, 271). Ker so angeli
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notranjih nebes taks$ni, so najblizje Gospodu, od katerega imajo nedolznost, in so tako lo¢eni
od svojega jaza, da zivijo kratko malo v Gospodu. Na zunaj so videti preprosti in v oceh
angelov iz nizjih nebes kakor otroci, se pravi zelo majhni in ne preve¢ modri, ¢eprav so v
resnici modrejSi od vseh angelov v nebesih; kajti vedo, da njihova modrost ni od njih in da je
prav tisti, ki to ve, resnicno moder. Tisto, kar vedo, ni ni¢ v primerjavi s tistim, ¢esar ne vedo;
in pravijo, da je spoznanje, doumetje in vedenje tega prvi korak k modrosti.

281. O nedolznosti sem se z angeli veliko pogovarjal, in povedali so mi, da je nedolznost
bistvo (esse) vsega dobrega in da je tedaj dobro dobro toliko, kolikor nedolZnosti vsebuje,
modrost pa potemtakem modrost toliko, kolikor je delezna nedolznosti. Isto velja za ljubezen,
socutje in vero. Nihce torej ne more v nebesa, ¢e ni nedolzen. Na to meri Gospod, ko pravi:

“Pustite otroke, naj prihajajo k meni, in jim ne branite, kajti takSnim je namenjeno bozje kraljestvo.
resni¢no vam povem: kdor ne sprejme bozjega kraljestva kakor otrok, nikakor ne pojde vanj.”
Mr 10,14,15; Lk 18,16,17

Tu in Se drugje v Besedi “otroci” pomenijo nedolzZne. Stanje nedolZnosti Gospod opisuje tudi
v Mateju (Mt 6, 25-34), vendar le v korespondencah. Dobro je dobro le toliko, kolikor
nedolZnosti vsebuje, saj vse dobro izhaja iz Gospoda, nedolZznost pa je pripravljenost
prepustiti se Gospodovemu vodstvu. Povedali so mi tudi, da se lahko resnica spoji z dobrim
in dobro z resnico edinole v nedolZznosti. Zato angel ni angel v nebesih, ¢e ni v sebi nedolZen;
kajti nebesa so samo v tistem, v katerem sta resnica in dobro zdruzena. Zato se zdruzitvi
resnice in dobrega pravi nebeSka poroka, in ta nebeSka poroka ni ni¢ drugega kakor nebesa
sama. Receno mi je bilo tudi, da resni¢na zakonska ljubezen izvira iz nedolZnosti, saj se
poraja iz zveze dobrega in resni¢nega, v katerem Zivita dusi moza in zene. Ta zveza, kadar se
spusti navzdol, se kaze kakor zakonska ljubezen, kajti zakonca ljubita drug drugega, kakor se
ljubita njuni dusi. Zato sta v zakonski ljubezni doma otroska igrivost in nedolZnost.

282. Ker je nedolZnost samo bistvo (esse) dobrega pri nebeskih angelih, je o€itno, da je bozje
dobro, ki izhaja iz Gospoda, nedolZnost sama, saj je prav to tisto dobro, ki se zliva v angele in
ucinkuje na njihovo notranjost ter jih pripravlja, da lahko prejemajo vse dobro v nebesih. Isto
velja za otroke, saj njithovo notranjost oblikuje nedolznost, ki od Gospoda tece skoznje,
obenem pa se nenehno prilagaja in pripravlja za to, da bo lahko sprejemala dobro nebeske
ljubezni, saj dobro nedolznosti deluje od znotraj; zakaj to dobro, kot sem Ze ekel, je bistvo
(esse) vsega dobrega. Vse to potlej potrjuje, da nedolznost izhaja iz Gospoda samega. Zato se
v Besedi Gospod imenuje “Jagnje” saj jagnje pomeni nedolznost. Ker je nedolznost najbolj
notranje bistvo vsega dobrega v nebesih, tako mocno ucinkuje na duha tistega, ki jo zacuti -
recimo, kadar se mu pribliza angel iz notranjih nebes - da se mu zazdi, kakor da ne ve vec
zase, saj se prepusca nepojmljivi radosti, v primerjavi s katero se zdijo vsa posvetna veselja
prazen nistrc. To govorim iz lastne izkusnje.

283. Vsi, ki so v dobrem nedolznosti, so delezni njenega ucinka, in kolikor je kdo v tem
dobrem, toliko ga je delezZen; tisti pa, ki niso v dobrem nedolznosti, niso delezni njenega
ucinka. Zaradi tega so ji vsi tisti, ki so v peklu, nasprotni; pravzaprav ti niti ne vedo, kaj
nedolznost je. In tako zelo so ji nasprotni, da si strasno Zelijo Skodovati vsakomur, ki je
nedolZen. Zato sploh ne prenaSajo pogleda na otroke, in kakor hitro jih zagledajo, jih obsede
okrutna Zelja, da bi jim prizadejali kaj hudega. Po tem se vidi, da je ¢loveski jaz, in
potemtakem ljubezen do sebe, nedolZnosti nasproten; Kkajti vsi, ki so v peklu, so ujeti v svoj
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jaz in potemtakem v ljubezen do sebe.

STANJE MIRU V NEBESIH

284. Kdor nebeskega miru ni sam izkusil, si pa¢ ne more predstavljati, kakSen je mir, v
katerem zivijo angeli. Dokler je ¢lovek v svojem telesu, ne more prejeti nebeSkega miru, zato
si ga tudi predstavljati ne more, saj so njegove predstave vse ujete v naravnem. Da bi ga
lahko dojel, se mora znati v mislih vzdigniti in umakniti iz telesa in se zadrzati v duhu, hkrati
pa biti med angeli. Na tak nadin sem nebeSki mir okusil tudi sam, zato ga lahko vsaj
poskusim opisati. Ker pa so ¢loveske besede neprimerne za kaj takega, z njimi ne morem
opisasti nebeskega miru samega, temve¢ samo, kakSen je v primerjavi s pokojem duha,
kakrsnega uzivajo tisti, ki zivijo zadovoljni v Bogu.

285. Dvoje je za nebesa bistveno: nedolZnost in mir. Za bistveno pa to dvoje velja zato, ker
izhaja neposredno iz Gospoda. 1z nedolznosti izvira vse dobro v nebesih, iz miru pa vsa
radost tega dobrega. Sleherno dobro ima svojo radost in tako dobro kot radost sta iz ljubezni,
saj vsemu, kar ljubimo, pravimo dobro in ga v radosti dozivljamo. 1z tega sledi, da to dvoje,
kar je bistveno in najbolj notranje, se pravi nedolZznost in mir, izhaja iz Gospodove boZje
ljubezni in ucinkuje na angele iz tega, kar je najbolj notranje. Da je nedolznost bistvo
dobrega, sem zapisal Ze v prejSnjem razdelku, ko sem opisoval stanje nedolZnosti pri
nebeskih angelih. Zdaj pa naj pojasnim Se, zakaj je mir bistvo radosti, ki izvira iz nedolznosti.

286. Najprej povejmo, odkod izvira mir. Bozji mir je v Gospodu; poraja se iz zdruZitve
BoZjega samega in BozjeCloveSkega v njem. BoZje v nebeskem miru je od Gospoda in se
poraja iz njegove povezanosti z nebeskimi angeli, v posameznostih pa iz povezanosti dobrega
in resni¢nega pri vsakem angelu. Odtod izvira mir. Vidimo torej lahko, da je nebeSki mir
Bozje, ki deluje kot blazenost na sleherno tamkajSnje dobro, iz Cesar izvira vsa nebeSka
radost in da je v svojem bistvu bozja radost Gospodove bozje ljubezni, ki izvira iz njegove
zdruZitve z nebesi in z vsemi, ki so tam. Ta radost, ki jo Gospod ob¢uti v angelih in ki jo
angeli dobivajo od Gospoda, pa je mir. 1z tega angeli dobivajo vso blazenost, zadovoljstvo in
sreCo oziroma tisto, cemur se pravi nebeska radost.

287. Ker mir izvira odtod, se Gospod imenuje tudi “Knez miru”, sam pa oznanja, da je mir od
njega in da je on sam mir, angeli se imenujejo angeli miru, nebesa pa kraj miru, kakor v
naslednjih odlomkih:

Zakaj dete nam je rojeno, sin nam je dan, oblast je na njegovih ramah. Imenuje se: ‘Cudoviti
svetovalec, mo¢ni Bog, Oc¢e na veke, knez miru.” Njegova je polnost oblasti, miru ne bo konec.

Iza 9,5,6
Mir vam zapu$¢am, svoj mir vam dajem. Ne dajem vam ga, kakor ga daje svet.

Jn 14, 27
To sem vam povedal, da boste imeli mir v meni.

Jn 16,33
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Obrne naj Gospod svoje obli¢je k tebi in ti da mir.
Mz 46,26

Glej, zunaj vpijejo njihovi sli, bridko jokajo poslanci miru.
Iza 33,7

...delo pravi¢nosti bo mir in uéinek pravice bo pokoj in varnost za vedno. V kraju miru bo
prebivalo moje ljudstvo...
Iza 32,17,18

Da “mir” v Besedi pomeni boZji in nebedki mir, potrjujejo tudi drugi deli besedil, v katerih je
omenjen (na primer Iza 52,7; 54,10; 59,8; Jer 16,5; 25,37; 29,11; Ag 2,9; Zah 8,10; Ps 37,37).
Ker “mir” pomeni Gospoda in nebesa, pa tudi nebesSko radost in radost dobrega, je “mir s
teboj” stara oblika pozdravljanja, ki je Se dandanasnji v rabi; odobril pa ga je tudi sam
Gospod, ko je posiljal svoje uc¢ence v svet, rekoc:

V katerokoli hiSo pridete, recite najprej: ‘Mir tej hisi!” In ¢e bo v njej prebival miroljuben ¢lovek,
bo na njem pocival vas mir;
Lk 10, 5,6

In ko se je Gospod prikazal apostolom, jim je rekel:

“Mir vam bodi!”
Jn 20, 19,21,26
Stanje miru je misljeno tudi v tistih delih Besede, kjer se omenja “prijeten vonj za Gospoda™®
(na primer Mz2 29,18,25,41; Mz 31,9,13,17; 2,2,9; 6,15,21; 23,12,13,18; Mz4 15, 3,7,13; 28,
6,8,13;
29, 2,6,8,13,36).

“Prijeten vonj” v nebeSkem pomenu oznaCuje obcutje miru. Ker mir pomeni zdruzitev
Bozjega in Bozjecloveskega v Gospodu, pa tudi zdruzitev Gospoda z nebesi in s Cerkvijo, ki
ga prejemata, je bil, da bi nas spominjal na vse to, uveden sobotni dan (sabat); ta beseda
namre¢ pomeni pocitek oziroma mir, in ta mir je bil najsvetejSa predstavitev Cerkve. Zato si
je tudi sam Gospod nadel ime “gospodar sobote” (Mt 12,8; Mr 2, 27,28; Lk 6, 5).

288. Ker je nebeski mir tisto Bozje, ki navdaja z blazenostjo najbolj notranje dobro pri
angelih, ga ti lahko zaznavajo samo kot sréno radost, kadar so v dobrem svojega zivljenja,
kakor veselje, s katerim sliSijo resnico, ki se sklada z njihovim dobrim, in kakor vedrino
duha, ko obcutijo zvezanost dobrega in resni¢nega. Odtod se mir preliva v vse njihove misli
in dejanja in se tudi tam kaze kakor radost, celo na zunaj. Nebeski mir pa se po kakovosti in
kolikosti razlikuje glede na nedolZnost tistih, ki ga imajo, saj nedolZnost in mir hodita vstric;
kajti sleherno nebesko dobro, kot sem Se povedal, izhaja iz nedolznosti, in vsa radost tega
dobrega izhaja iz miru. Tedaj je mogoce o nebeskem miru reéi, kar smo v prej$njem poglavju
rekli o nedolZnosti v nebesih, saj sta mir in nedolZznost nelocljivo povezana kakor dobro in
radost, ki iz njega izhaja; zakaj dobro obcutimo v njegovih radostih, radost pa spoznavamo iz
njenega dobrega. Ker je tako, je o€itno, da so angeli v tretjih ali notranjih nebesih v tretji ali
notranji stopnji miru, saj so v tretji ali notranji stopnji nedolZnosti; in da so angeli iz nizjih

® slovenski prevod lat. Odor quietis, kar pravzaprav pomeni vonj miru - op. prev.
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nebes v nizji stopnji miru, saj so v nizji stopnji nedolznosti (glej st. 280). Da sta nedolznost in
mir povezana kakor dobro in njegova radost, se lepo vidi pri otrocih, ki so zato, ker so v
nedolznosti, tudi v miru; in ker so v miru, se igrajo. Vendar je mir, ki ga okuSajo otroci,
zunanji mir, medtem ko je notranji mir, tako kot notranja nedolZnost, mozen samo v modrosti
in potemtakem samo v zdruzitvi dobrega in resni¢nega, saj modrost izvira prav iz te
zdruzitve. Nebeski oziroma angelski mir lahko doZivljajo tudi ljudje, ki Zivijo v modrosti,
izhajajoce iz zdruzitve dobrega in resni¢nega, in ki so zato zadovoljni v Bogu; vendar, dokler
Zivijo na svetu, se ta mir skriva v njihovi notranjosti, razkrije pa se, ko zapustijo telo in
pridejo v nebesa, zakaj tedaj se njihova notranjost odpre.

289. Ker se bozanski mir poraja iz zdruzitve Gospoda z nebesi, Se posebej pa iz zdruZitve
dobrega z resni¢nim v vsakem posamez-nem angelu, so angeli, kadar so v stanju ljubezni,
tudi v stanju miru; zakaj takrat je v njih dobro zdruzeno z resni¢nim. (O tem, da se stanja pri
angelih nenehno spreminjajo, sem pisal ze prej; St. 154-160). To velja tudi za ¢loveka, ki se
preraja. Tega namre¢, kakor hitro se v njem zdruzita dobro in resni¢no - kar se Se posebej
rado dogaja po skusnjavah - preplavi radost, ki izvira iz nebeSkega miru. Ta mir je kakor
pomladno jutro ali zora, ko se no¢ umakne in s prvimi son¢nimi zarki vse na zemlji znova
zazivi, da zadehtijo vonjave po brsteCem, v nebesni rosi okopanem rastlinju, in blaga
pomladna toplota prebudi plodno prst ter razveseli clovekovega duha, in sicer zato, ker je
pomladno jutro oziroma zora zemeljski odraz miru angelov v nebesih (glej st. 155).

290. Tudi o miru sem govoril z angeli in jim povedal, da na zemlji pravimo mir stanju, Ki
nastopi po koncu vojn ali sovraznosti med dvema kraljestvoma in kadar spori in nesoglasja
med ljudmi pojenjajo; in da notranji mir razumemo kot spokojnost, ki objame duha, ko
minejo skrbi, Se posebej tedaj, kadar clovek po uspesno opravljenem poslu uziva v mirni
zadoS¢enosti. Vendar so angeli rekli, da se spokojnost duha in uzivanje, do katerih se
dokoplje ¢lovek, ko se znebi skrbi ali uspeSno opravi kak posel, sicer res zdita kot mir,
vendar sta resni¢ni mir samo pri tistih, ki so v nebeSkem dobrem, saj je samo v slednjem mir
zares mogo€. Zakaj mir se iz Gospoda zliva v njihovo notranjost, iz njihove notranjosti pa
naprej dol v nizje sposobnosti in tako napolnjuje z mirom notranjega duha (mens), s
spokojnostjo in zadovoljstvom pa zunanjega duha (animus). Mir pa je nedosezZen za tiste, Ki
so v zlu. Ti na videz sicer res uzivajo v miru, spokojnosti in zadovoljstvu, kadar se jim
izpolnijo kake Zelje; a to je le zunanji, ne pa notranji mir, saj njihovo notranjost razjedajo in
razzarjajo sovraStvo, mascevalnost, okrutnost, in vsakovrsten pohlep, in vse to privre na
povrsje, kakor hitro jim kdo ni po volji, in nezadrzno plane na dan, kadar se poleZe strah, ki
jih je brzdal. Zato radost pri taksnih ljudeh prebiva v brezumju, medtem ko radosti pri tistih,
ki so v dobrem, prebiva v modrosti. Razlika je takSna kot med nebesi in peklom.

O POVEZANOSTI NEBES Z LJUDMI

291. V Cerkvi je dobro znano, da vse dobro prihaja od Boga, ni¢ pa od ¢loveka samega, in da
naj torej Clovek zaslug za dobro nikar ne pripisuje sam sebi. Dobro je znano tudi, da zlo
prihaja od hudica. Zato tisti, ki govorijo v skladu s cerkvenimi nauki, za one, ki delajo dobro
in ki govorijo in pridigajo pobozno, pravijo, da jih vodi Bog, za tiste pa, ki ne delajo dobrega
in ki govorijo brezbozno, da jih zapeljuje hudi¢. To ne bi bilo tako, ¢e ¢lovek ne bi bil
povezan z nebesi in peklom, in ¢e z njima ne bi bil povezan po svojem razumu in volji, kajti
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po tem dvojem se ravna njegovo telo in govorijo njegova usta. Za kakSno povezanost gre, pa
bom povedal zdajle.

292. Z vsakim ¢lovekom so tako dobri kot zli duhovi. Po dobrih je ¢lovek povezan z nebesi,
po zlih s peklom. Ti duhovi Zivijo v svetu duhov, ki je vmes med nebesi in peklom. O tem
svetu bom podrobneje spregovoril na naslednjih straneh. Kadar ti duhovi pridejo k ¢cloveku,
preniknejo v celotni njegov spomin in potemtakem v celotno njegovo misljenje, in sicer zli
duhovi v tisto, kar je v njegovem spominu in misljenju zlega, dobri pa v tisto, kar je v
njegovem spominu in misljenju dobrega. Ti duhovi prav ni¢ ne vedo, da so v ¢loveku, in ko
se znajdejo v njem, so prepricani, da so njegove misli in njegov spomin njihova last. Tudi
cloveka, v katerem so, ne vidijo, kajti v njihovo vidno polje si ne more utreti poti nic¢, kar je
iz nasega soncnega sveta. Gospod nadvse pazi, da bi ti duhovi ne vedeli, da so v ¢loveku;
kajti ¢e bi vedeli, bi z njim govorili. In ¢e bi z njim govorili, bi ga nedvomno pogubili. Zakaj
zli duhovi, ki so povezani s peklom, si nicesar ne Zelijo bolj kot pogubiti ¢loveka, pa ne le
njegovo duso, se pravi njegovo vero in ljubezen, temvec tudi njegovo telo. Drugace je, Ce
duhovi ne govorijo s ¢lovekom, saj se takrat ne zavedajo, da je tisto, kar mislijo, pa tudi tisto,
kar med seboj govorijo, od ¢loveka. Kajti celo tisto, kar med seboj govorijo, je od Cloveka,
ceravno so prepric¢ani, da je vse, kar mislijo in govorijo, njihova last vsak pa ceni in ljubi
samo tisto, kar je njegova last. Na ta nac¢in so duhovi obsojeni, da ljubijo in cenijo Cloveka,
Ceprav tega sploh ne vedo. O tem, da so duhovi na tak nain povezani s ¢lovekom, so me
prepricale dolgoletne izku$nje, in sicer tako Stevilne, da zadevo poznam do obisti.

293. Da se duhovi, ki obcujejo s peklom, povezujejo s ¢lovekom, gre pripisati dejstvu, da se
clovek rodi v vsakovrstna zla in potemtakem zacetek njegovega Zivljenja delno izvira prav iz
njih. Ce bi mu torej ne bili pridruzeni duhovi, ki ustrezajo njegovi naravi, bi ne mogel Ziveti,
in naposled tudi svojemu zlu ne bi mogel ubezati in se prenoviti. Zli duhovi ga torej
zadrzujejo v zlu njegovega zivljenju, dobri pa ga od njega odvracajo, tako da zivi v
nekaksSnem ravnovesju. To ravnovesje pa mu prinasa svobodo, v Kkateri se lahko povsem
odpove zlu in se oprime zgolj dobrega; to dobro se lahko vanj tudi zaseje, kar nikakor ne bi
bilo mogoge, &e ne bi Zivel v svobodi. Clovek ne more biti svoboden, e na eno njegovo plat
ne delujejo peklenski, na drugo plat pa nebeSki duhovi, tako da je sam vmes med njimi.
Pokazano mi je bilo, da bi ¢lovek, Cigar zZivljenje je iz tega, kar podeduje, se pravi iz njega
samega, ne mogel Ziveti, ko bi ne smel Ziveti v zlu, to je, bi ne mogel Ziveti, ko bi ne imel te
svobode. K dobremu ga tudi ni mogoce prisiliti, saj tisto, kar je izsiljeno, ne obstane. Dobro,
ki ga ¢lovek sprejema v svoji svobodi, pa se vceplja v njegovo voljo in postane polagoma
njegovo svojstvo (eius proprium). To so torej razlogi, zakaj je ¢lovek povezan tako s peklom
kakor z nebesi.

294. Povem naj zdaj Se nekaj o tem, kako so povezana nebesa z dobrimi duhovi ter pekel s
hudobnimi, in kako so potemtakem nebesa in pekel povezana s ¢lovekom. Vsi duhovi, ki
bivajo v svetu duhov, obcujejo bodisi z nebesi ali s peklom, in sicer zli duhovi s peklom,
dobri pa z nebesi. Nebesa se delijo po skupnostih, tako pa se deli tudi pekel. Vsak duh
pripada svoji skupnosti in zivi pod njenim vplivom in zato ravna v skladu z njo. Ker je torej
¢lovek povezan z duhovi, je po njih povezan tudi z nebesi oziroma s peklom, in Se celo s
tamkajsnjo skupnostjo, s katero ga druzi njegovo nagnjenje oziroma ljubezen. Kajti nebeske
skupnosti se med seboj locijo po tem, kako ljubijo dobro in resni¢no, peklenske skupnosti pa
po tem, kako ljubijo zlo in laz. (Ve¢ o nebeskih skupnosti sem pisal v poglavjih §t. 41-45 in
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148-151.)

295. Duhovi, ki se povezejo s ¢lovekom, so taksni kakor on, saj jih z njim druzi njegova
ljubezen oziroma nagnjenje; se pravi, da zle duhove priteguje k sebi ¢lovek sam, medtem ko
mu dobre posilja Gospod. Duhovi, ki so s ¢lovekom, pa se spreminjajo, kakor se spreminjajo
njegova nagnjenja: drugacni so v detinstvu in drugacni v otroStvu; v mladeniski dobi in zrelih
letih so taks$ni, v starosti spet drugacni. V detinstvu so pri njem duhovi, ki so v nedolznosti in
ki potemtakem obcujejo z nebesi nedolznosti, to je z notranjimi oziroma tretjimi nebesi; v
otroStvu so pri njem duhovi, ki ljubijo vednost in ki potemtakem obcujejo z zunanjimi
oziroma prvimi nebesi; v mladeniski dobi in zrelih letih so pri njem duhovi, ki ljubijo tisto,
kar je dobro in resni¢no, se pravi tudi razum, in ki potemtakem obcujejo s srednjimi oziroma
drugimi nebesi; na starost pa so ob njem duhovi, ki so v modrosti in nedolznosti in ki
zategadelj obCujejo z notranjimi oziroma tretjimi nebesi. Toda Gospod omogoci to povezavo
le tistim, ki se lahko prenovijo in prerodijo. Drugace je namrec s tistimi, ki se ne morejo ne
prenoviti ne preroditi. Dobri duhovi se sicer povezejo tudi z njimi, da bi jih kolikor mogoce
odvrnili od zlega, vendar so ti ljudje neposredno povezani s hudimi duhovi, ki obCujejo s
peklom, saj imajo ob sebi tak$ne duhove, kakr$ni so tudi sami. Ce ljubijo zgolj sebe ali
dobicek, ali ¢e so mascevalni, ali ¢e radi presustvujejo, so z njimi duhovi, ki ljubijo isto, in
prebivajo v njihovih zlih nagnjenjih, ki ¢loveka zapeljujejo, kolikor jih od zla ne odvrnejo
dobri duhovi, ter se ga oklepajo in ga ne popustijo, vse dokler v njem prevladujejo zla
obcutja. Zaradi tega je slab ¢lovek povezan s peklom in dober z nebesi.

296. Cloveka upravlja Gospod po duhovih zato, ker ni v skladu z nebeskim redom, saj se rodi
v zlu, ki je od pekla, se pravi v popolnem nasprotju z nebeSkim redom. Zatorej ga je treba
privesti nazaj v ta red, in to se lahko zgodi le po posredovanju duhov. Drugace bi bilo, ko bi
se ¢lovek rodil v dobrem, ki je v skladu z nebeskim redom; tedaj ga Gospod ne bi upravljal
po duhovih, temve¢ po samem redu, se pravi po skupnem vplivu (per influxum communem).
Ta vpliv pri ¢loveku odlo¢a o tem, kako se njegove misli in volja uresnicujejo v dejanjih, se
pravi o njegovem govorjenju in delih; govorjenje in dela namre¢ potekajo v soglasju z
naravnim redom, zato s tem dvojim duhovi, ki so pri ¢loveku, nimajo ni¢ skupnega. Tudi
zivali upravlja ta skupni vpliv, ki prihaja iz duhovnega sveta, saj so v svojem Zivljenjskem
redu in tega reda niso zmozne sprevracati in uniciti, saj nimajo razumskih zmoznosti. Kak$na
je Se razlika med clovekom in Zivaljo, pa sem pisal Zze v 39. razdelku.

297. Kar zadeva povezanost ¢lovestva z nebesi, bi bilo dobro vedeti tudi, da Gospod sam
vpliva na vsakega ¢loveka, in sicer tako na njegovo notranjost kot na njegovo zunanjost, v
skladu z nebeskim redom, in ga tako pripravlja, da bi lahko sprejemal nebesa, pri cemer iz
njegove notranjosti upravlja njegovo zunanjost, iz njegove zunanjosti pa hkrati njegovo
notranjost, ter tako skrbi, da je v ¢loveku vse povezano med seboj. Ta Gospodov vpliv se
imenuje neposredni vpliv, tisti pa, ki poteka po duhovih, posredni. Slednjega vzdrZuje prvi.
Neposredni vpliv, ki izhaja iz Gospoda samega, izvira iz njegovega Bozjecloveskega in tece
v ¢lovekovo voljo, skozi to pa v razum in potemtakem v njegovo dobro ter skozenj v njegovo
resnico oziroma, kar je eno in isto, v njegovo ljubezen in skoznjo v vero, ne pa tudi obratno;
Se manj pa ta vpliv priteka v njegovo vero, ¢e zraven ni ljubezni, ali v resnico, ¢e zraven ni
dobrega, ali v razum, Ce ta ne izhaja iz volje. Ta bozji vpliv je stalen, in dobri ga sprejemajo v
dobro, hudobni pa ga sploh ne sprejemajo. Ti ga bodisi zavrnejo, udusijo ali pa sprevrzejo; in
njihovo zivljenje je zlo in je v duhovnem smislu smrt.
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298. Duhovi, ki so s ¢lovekom, tako tisti, ki so povezani z nebesi, kot oni, ki so povezani s
peklom, nikoli ne vplivajo na ¢loveka iz svojega lastnega spomina in misljenja, ki iz spomina
izhaja, kajti ¢e bi nanj vplivali na ta nacin, bi ¢lovek mislil, da je tisto, kar pripada njim,
njegovo (glej §t. 256). Pac pa po njih priteka v vanj iz nebes privrzenost ljubezni do dobrega
in resniénega, iz pekla pa privrzenost ljubezni do zla in laZi. Ce se torej llovekovo nagnjenje
ujema s privrzenostjo, ki vpliva nanj, llovek to privrZzenost vpija v misljenje, kajti pri ¢loveku
je njegova notranja misel povsem skladna z njegovim obcutjem oziroma privrZenostjo; ¢e pa
se njegovo nagnjenje ne ujema s tem vplivom, ¢lovek te privrzenosti ne sprejme. Ker torej v
cloveka po duhovih ne prihaja misel, temvec le nagnjenje do dobrega ali zlega, je ve¢ kot
o¢itno, da ima ¢lovek svobodo izbire, saj je svoboden, in potemtakem lahko z misljenjem
sprejme dobro in zavrne zlo, kajti iz Besede ve, kaj je dobro in kaj slabo. Vse tisto, kar
sprejme v svoje misljenje iz obcutja, postane njegovo; tisto pa, cesar ne sprejme v svoje
misljene iz obcutja, ne postane njegovo. Iz povedanega tedaj lahko vidimo, kako na ¢loveka
vplivata dobro iz nebes in zlo iz pekla.

299. Dano mi je bilo tudi spoznati, odkod izvirajo clovekova tesnoba, bolecina duha in Zalost,
ki ji pravimo tudi melanhonija. Obstajajo namre¢ duhovi, ki $e niso povezani s peklom, saj so
v svojem prvem stanju; o teh bom nekaj ve¢ napisal na straneh, ki bodo govorile o svetu
duhov. Ti duhovi imajo radi neprebavljene in odvecne reci, recimo hrano, ki se razkraja v
trebuhu. Zato so v ¢loveku prisotni tam, kjer so taksne reci, saj uzivajo v njih; in tam tudi
govorijo drug z drugim, kot pac lahko govorijo iz svojih lastnih hudobnih obcutij. Obcutja, ki
so v njihovem govorjenju, prihajajo torej v Cloveka iz tega vira. Kadar so taka obcutja
nasprotna ¢lovekovim ob¢utjem, ¢loveka obideta Zalost in otoZna tesnoba, kadar pa so z njim
v skladu, ¢loveka zajameta veselje in vedrina. Ti duhovi se zadrzujejo v blizini Zelodca,
nekateri levo, drugi desno od njega, nekateri spodaj, drugi zgoraj, nekateri blizje, drugi dlje,
razlicno, v skladu z obcutji pac, v katerih so. O tem, da od tod izvira bole€ina duha, so me
prepricale Stevilne izkusnje. Pa tudi videl in slisal sem te duhove, Cutil tesnobo, ki je prihajala
od njih, in celo govoril sem z njimi. Ko so se umaknili, se je umaknila tudi tesnoba; in ko so
se vrnili, se je vrnila tudi ona; in opazil sem, kako naras¢a in pojema v skladu z njihovim
prihajanjem in odhajanjem. Tako mi je postalo jasno, zakaj nekateri, ki ne vedo, kaj je zavest,
ker je sami nimajo, pripisujejo njeno bole¢ino zelodcu.

300. Nebesa s clovekom niso povezana, kakor je ¢lovek povezan s ¢lovekom, saj so povezana
z njegovim duhom (mens), se pravi z njegovim duhovnim oziroma notranjim bitjem.
Povezana pa so tudi z njegovim naravnim oziroma zunanjim, in sicer po korespondencah, o
katerih bom pisal v naslednjem poglavju, ki bo govoril o tem, kako so nebesa povezana s
¢lovekom po Besedi.

301. V naslednjem poglavju bom tudi pokazal, da je povezanost nebes z ljudmi in ljudi z
nebesi takSna, da eno biva iz drugega.

302. O povezanosti nebes s ¢lovestvom sem se pogovarjal tudi z angeli in rekel sem, da
cerkveni ljudje sicer oznanjajo, da vse dobro prihaja od Boga in da so angeli s clovekom, le
malokdo pa verjame, da so angeli s ¢lovekom resni¢no povezani, Se manj pa, da so navzoci v
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njegovem misljenju in obC&utju. Na to so angeli odvrnili, da za tak§no vero vedo, pa tudi za
to, da se na svetu tako govori, na njihovo zacudenje celo v Cerkvi, kjer je vendar Beseda na
voljo, da uci ljudi o nebesih in o njihovi povezanosti s ¢lovekom. In vendar je povezanost
toliksna, da Clovek niti najmanjSe misli ne bi bil zmozen, ¢e ob njem ne bi bilo duhov, in je
njegovo duhovno Zivljenje povsem odvisno od tega. Rekli so tudi, da razlog za taksno
nevednost ti¢i v ¢lovekovem prepri¢anju, da zivi sam iz sebe, brez povezave s Prvobitnim
zivljenja; in da ne ve, da ta povezanost prihaja iz nebes; Ce bi se ta zveza pretrgala, bi se
&lovek nemudoma mrtev zgrudil. Ce bi ¢lovek veroval, da vsako dobro prihaja od Gospoda in
vsako zlo iz pekla, kar je tudi res, ne bi zaslug za tisto dobro, ki je v njem, pripisoval sebi, niti
se ne bi obtozeval za zlo: kajti tedaj bi v vsem, kar dobrega misli in po¢ne, videl Gospoda,
vse zlo, ki sili k njemu, pa bi odvrgel tja dol, odkoder prihaja. Ker pa clovek ne verjame, da
nanj vplivata nebesa in pekel, in misli, da je vse, kar misli ali ho¢e, v njem samem in torej iz
njega izvira, zlo jemlje nase, zasluge za dobro pa pripisuje sebi.

POVEZANOST NEBES S CLOVEKOM PO BESEDI

303. Tisti, ki razmisljajo iz notranjega razuma, lahko vidijo, da so vse stvari po posrednistvu
povezane s Prvobitnim in da se vse tisto, kar z njim ni povezano, porazgublja. Vedo namrec,
kadar o tem razmislijo, da ni¢ ne more obstajati samo iz sebe, temve¢ samo iz tistega, kar je
pred njim, se pravi iz Prvobitnega; in da je povezava s Prvobitnim podobna povezavi ucinka z
njegovim vzrokom; kajti, kadar je vzrok odvzet svojemu ucinku, se uCinek porazgubi in
izgine. Ker so uceni tako razmisljali, so uvideli in potrdili, da je obstoj nenehno porajanje; da
se torej vse stvari nenehno porajajo iz Prvobitnega, po katerem dobivajo svojo bit, to je,
bivajo. Toda tega, kaksna je ta povezava vseh stvari s tem, kar je pred njimi, se pravi s
Prvobitnim, ki je izvir vsega, ni mogoCe povedati v nekaj besedah, saj je razlicna in
raznotera. Mogoce je le na sploSno reci, da obstaja zveza med naravnim in duhovnim svetom
in da so vse stvari v naravnem svetu v korespondenci z vsemi stvarmi v duhovnem svetu (o
tej korespondenci si preberi v St. 103-115); in da torej obstaja povezava, in potemtakem
korespondenca, tudi med vsem, kar zadeva Cloveka, in vsem, kar je v nebesih (glej St. 87-
102).

304. Clovek je ustvarjen tako, da je zdruZen in v stiku z Gospodom, z nebeskimi angeli pa je
le povezan. Z angeli je povezan, ne pa tudi zdruzen zato, ker je njegova duhovna notranjost
ustvarjena tako kot pri angelu in ima podobno voljo in podoben razum. In ¢e ¢lovek zivi v
skladu z bozjim redom, po smrti postane angel in enako moder kot angeli. Kadar torej
govorimo o povezanosti ¢loveka z nebesi, mislimo na njegovo zdruzenost z Gospodom in na
povezanost z angeli; kajti nebesa ne izhajajo iz tega, kar je angelom lastno, temvec iz
Gospodovega BozZjega. O tem, da je Gospodovo BoZje tisto, kar dela nebesa, sem pisal Ze v
prejinjinh razdelkih (3t. 7-12). Clovek pa ima tudi nekaj, Eesar angeli nimajo, namre¢, da je po
svoji notranjosti v duhovnem svetu, po svoji zunanjosti pa hkrati tudi v naravnem svetu.
Njegova zunanjost, ki je v naravnem svetu, sestavlja vse, kar zadeva njegov naravni oziroma
znanje in vednost, s posvetnimi radostmi in veseljem, ki jih tadva prinaSata, vred in Stevilne
radosti, ki jih prinasa telesna Cutnost, pa tudi ¢ute same ter njegov govor in dejanja. In vse to
je tisto krajnje, v Cemer se koncuje bozji vpliv; kajti ta vpliv se ne ustavi nekje sredi poti,
temveC seze, kot Ze re¢eno, do skrajnosti, in ker je srednje obmocje, skozi katerega gre, v
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angelskih nebesih, krajnje pa v ¢loveku, in ker ni¢ ne more obstajati, ¢e ni povezano z
drugim, sledi, da je tudi povezanost oziroma spojenost nebes in ljudi takSna, da eno obstaja
po drugem in da bi bilo ¢lovestvo brez nebes kakor veriga brez vmesnega ¢lena; in nebesa bi
bila brez ¢lovestva kakor hiSa brez temeljev.

305. Clovek je zal to zvezo z nebesi pretrgal, saj je svojo notranjost odvrnil od njih in jo v
ljubezni do sveta in sebe obrnil k temu dvojemu, ter se s tem od nebes tako oddaljil, da jim
ni¢ ve¢ ne sluzi za osnovo oziroma temelje. Zato je Gospod poskrbel za posrednika, ki bi
nadomestil te nebeSke temelje in povezal nebesa s ¢lovekom. Ta posrednik je svet. O tem,
kako svet sluzi za posrednika, sem pokazal na ve¢ mestih v delu ARCANA CAELESTIA, pa
tudi v spisu O BELEM KONJU, ki govori o belem konju iz Razodetja, ter v DODATKU K
NOVEMU JERUZALEMU IN NJEGOVEMU NEBESKEM NAUKU.

306. V nebesih sem zvedel, da so ljudje v najdavnejsih Casih, ko so imeli svojo notranjost Se
odprto v nebesa, razodetje dozivljali neposredno, kar pomeni, da je bil v tistih ¢asih Gospod
Se v neposrednem stiku z ljudmi. Ko so ti ¢asi minili, ljudje niso bili ve¢ delezni
neposrednega razodetja, ampak samo Se posrednega, in sicer po korespondencah, tako da je v
korespondencah potekalo vse njihovo bogosluzje, zaradi Cesar so se tedanje Cerkvc
imenovale predstavitvene. Kajti tedaj so ljudje Se vedeli, kaj je korespondenca in kaj
predstavitev, pa to, da so vse stvari na svetu v korespondenci z duhovnimi stvarmi v nebesih
in v Cerkvi oziroma le-te, kar je isto, predstavljajo. Zato so jim naravne stvari, ki so
sestavljale zunanjost njihovega bogosluzja, sluZile kot posredniki za duhovno misljenje, se
pravi misljenje z angeli. Ko se je vednost o korespondencah in predstavitvah izbrisala iz
Cloveskega spomina, je bila zapisana Beseda, v kateri so vse besede in njihovi pomeni
korespondence in zatorej vsebujejo duhovni oziroma notranji pomen, Ki ga razumejo tudi
angeli. Clovek torej Besedo, ko jo bere, razumeva v njenem dobesednem oziroma zunanjem
pomenu, angeli pa v njenem notranjem oziroma duhovnem pomenu; kajti misljenje angelov
je v celoti duhovno, misljenje ¢loveka pa naravno. Ti dve misljen;ji se zdita razli¢ni, v resnici
pa sta eno in isto, saj sta v korespondenci drugo z drugim. Tako je torej Gospod, potem ko se
je ¢lovek locil od nebes in potrgal vez z njimi, poskrbel, da ju je z Besedo spet povezal.

307. Kako so nebesa po Besedi povezana s ¢lovekom, bom pojasnil in ponazoril z nekaj
odlomki iz nje. “Novi Jeruzalem” denimo, je v Razodetju opisal s temile besedami:

Nato sem videl novo nebo in novo zemljo. Zakaj prvo nebo in prva zemlja sta izginila in morja ni
bilo ve¢. Videl sem tudi sveto mesto, Novi Jeruzalem, ko je prihajal z neba od Boga... Mesto je bilo
zidano na Stiri vogale in njegove dolZine je bilo toliko, kolikor je njegove Sirine. Angel je s trstiko
izmeril mesto: merilo je dvanajst tiso¢ tecajev. Njegova dolzina, §irina in viSina so bile enake.
Izmeril mu je tudi obzidje: visoko je bilo sto Stiriinstirideset komolcev. Toje ¢loveska mera, ki joje
uporabil angel. Gradivo mestnega obzidja je iz jaspisa, mesto pa je bilo iz suhega zlata, podobnega
Cistemu kristalu. Temelji mestnega obzidja so bili okraseni z vsakovrstnim dragim kamenjem... In
dvanajst vrat je bilo dvanajst biserov... Cesta skozi mesto pa je bila iz suhega zlata kakor prosojen
kristal.

Raz 21, 1,2,16-19,21
Ko te besede prebira Clovek, jih razume samo v dobesednem pomenu, namre¢, da bosta vidno

nebo in zemlja presla, nastalo pa bo novo nebo; in na novi zemlji bo zraslo sveto mesto
Jeruzalem in njegove razseznosti bodo, kot so tu opisane. Angeli pa, ki so s ¢lovekom, te reci
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razumejo popolnoma drugace, saj sleherno podrobnost. ki jo ¢lovek razume naravno,
razumejo duhovno. “Novo nebo in nova zemlja” jim pomeni novo Cerkev; “novi Jeruzalem,
ki je prihajal z neba od Boga”, jim pomeni nebeski nauk, ki ga razodeva Gospod; “njegova
dolzina, $irina in vi$ina, ki so bile enake” in “dvanajst tiso€ tecajev” jim pomeni vsa dobra in
resnice tega nauka v celoti; “obzidje” jim pomeni resnice, ki nauk varujejo; “obzidje, visoko
sto Stiriinstirideset komolcev, kar je ¢loveska mera, ki jo je uporabil angel” jim pomeni vse
tiste varovalne resnice in njihove lastnosti; “dvanajst vrat, ki je bilo dvanajst biserov” jim
pomeni uvajalne resnice; “temelji obzidja, ki so iz vsakovrstnega dragega kamenja” jim
pomenijo znanje, na katerem sloni ta nauk; “suho zlato kakor prosojen kristal”, iz katerega so
narejeni mesto in njegove ulice, pa je zanje dobro ljubezni, ki dela ta nauk in njegove resnice
presojne. Tako torej angeli vidijo vse to, se pravi drugace kot ¢lovek. Naravne ¢lovekove
rnisli in predstave se prelivajo v duhovne misli in predstave angelov, ne da bi ti karkoli vedeli
0 dobesednem pomenu Besede, se pravi 0 “novem nebu in novi zemlji”, o “novem mestu
Jeruzalemu” in o njegovem obzidju, pa o temeljih obzidja in njegovih razseznostih. In vendar
so misli angelov in misli ¢loveka kakor eno, saj so med seboj v korespondenci; tako nekako,
kot so eno besede govorca in razumevanje poslusalca, Cigar pozornost velja edinole
pomenom besed, ne pa njim samim. Po vsem tem se vidi, kako so nebesa po Besedi povezana
s ¢lovekom. Poglejmo si Se en primer iz Besede:

Tisti dan bo $la cesta iz Egipta v Asirijo. Asirci bodo hodili v Egipt in Egipcani v Asirijo. Egipcani
bodo z Asirci vred sluZili Gospodu. Tisti dan bo lzrael tretji v zvezi z Egiptom in Asirijo, kot
blagoslov sredi zemlje, ker ga Gospod nad vojskami blagoslovi z besedami: “Blagoslovljeno bodi
moje ljudstvo Egipt in delo mojih rok Asirija in moja dedina lzrael!”

Iza 21,23-24

Kaj misli ¢lovek, ko bere te besede, in kaj angel, lahko vidimo po dobesednem pomenu
Besede oziroma po njenem notranjem pomenu. Clovek, ki jo razume dobesedno, besede
razume v tem smislu, da se bodo Egipcani in Asirci spreobrnili h Gospodu in da jih bo ta
sprejel in da se bodo potem zedinili z izraelskim narodom; angeli, ki besede razumevajo v
njihovem notranjem pomenu, pa pomislijo na ¢loveka duhovne Cerkve, ¢igar duhovno je tu
opisano kot “lzrael”, naravno kot “Egipt”, razumsko, ki je vmes med tem dvojim, pa kot
“Asirija”. In vendarle sta ta dva pomena eno in isto, saj sta si v korespondenci. In ko torej
angeli takole duhovno dojemajo, ljudje pa naravno, so med seboj povezani skoraj kakor telo
in dusa; in res je notranji pomen Besede njena duSa, zunanji pa njeno telo. In takdna je
Beseda povsod. Vidimo torej, da je Beseda srednik za povezavo nebes s ¢lovekom in da
dobesedni pomen sluzi za osnovo oziroma temelj.

308. Nebesa so po Besedi povezana tudi s tistimi, ki so zunaj Cerkve in nimajo Besede; zakaj
Gospodova Cerkev je vesoljna in je priCujoca pri vseh tistih, ki priznavajo Bozje in ki Zivijo v
socutni ljubezni. Tak$ni so namre¢ po smrti delezni angelskega poduka in prejmejo bozje
resnice. A o tem ve¢ v nadaljevanju, v poglavju, v katerem bom govoril o poganih. Vesoljna
Cerkev na zemlji je v Gospodovih oceh podoba ¢loveka, prav tako kot nebesa (glej §t. 59-72);
Cerkev, v kateri je Beseda in kjer po njej poznajo Gospoda, je kakor srce in pljuca v ¢loveku.
Znano je namrec¢, da vsi telesni organi in udje vsega telesa po takSnih ali drugacnih poteh
¢rpajo svojo zivljenjsko moc iz srca in pljuc; tako torej zivijo tudi tisti izmed ¢lovestva, ki so
zunaj Cerkve, v kateri je Beseda, in ki sestavljajo ude tega ¢loveka. Povezanost nebes po
Besedi s tistimi, ki so od nje oddaljeni, bi lahko primerjali tudi z lucjo, ki iz sredi$¢a sveti vse
naokrog. BoZja lu¢ je v Besedi, in tam je navzo¢ tudi Gospod z nebesi; od te navzocnosti pa
imajo lu¢ tudi tisti, ki zivijo v daljavi. Drugace bi bilo, ko bi ne bilo Besede. To nam bo
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jasneje, ¢e se bomo spomnili, kaj je bilo zgoraj povedano o obliki nebes, v skladu s katero
obcujejo in so povezani vsi, ki prebivajo v nebesih. A to skrivnost lahko doumejo le tisti, ki
so obsijani z duhovno lucjo, ne pa tudi tisti, ki jim sveti zgolj naravna lu¢. Kajti tisti, ki so
obsijani z duhovno lucjo, jasno vidijo neStete stvari, oni, ki jim sije le naravna luc, pa jih ne
vidijo ali pa jih vidijo kot eno samo nerazlo¢no stvar.

309. Ce svetu ne bi bila dana tak$na Beseda, bi bil ¢lovek tega sveta loden od nebes, in &e bi
bil locen od njih, bi zgubil razum, kajti njegova razumnost se poraja iz vpliva nebeske luci.
Clovek tega sveta je tudi taken, da ne more prejeti neposrednega razodetja in biti po njem
poucen o bozjih resnicah, tako kot prebivalci drugih svetov, o katerih sem pisal v posebnem
delcu.™ Zakaj clovek tega sveta bolj ti¢i v posvetnem, se pravi v zunanjem, kot ljudje z
drugih svetov, za razodetje pa je dovzetna le notranjost; ¢e bi ga namre¢ prejemala zunanjost,
resnica ne bi bila razumljena. Da je ¢lovek tega sveta res tak, se lepo vidi po stanju tistih, ki
so znotraj Cerkve in ki sicer iz Besede vedo za nebesa, pekel in posmrtno zivljenje, v srcu pa
vse to vendarle zanikujejo, Ceravno so med njimi tudi taki, ki si na vse kriplje prizadevajo
veljati za ucene glave in ki bi naj potemtakem bili pametnejsi od drugih.

310. Vcasih sem o Besedi govoril z angeli in jim povedal, da jo nekateri zavoljo njenega
preprostega sloga devljejo v ni¢; in da njen notranji pomen ni prav ni¢ znan, zaradi ¢esar tudi
nihce ne verjame, da je v njej skrita tolikSna modrost. Angeli so odvrnili, da je njena
govorica, ¢e jo razumemo dobesedno, res videti preprosta, in vendar se po imenitnosti ni¢ ne
more primerjati z njo, saj se bozja modrost ne skriva le v njeni celoti, temve¢ tudi v sleherni
njeni besedi; in da v nebesih ta modrost sije z vso mocjo. Poudarili so, da je ta modrost sama
nebeska luc, saj je bozja resnica, kajti to, kar sije v nebesih, je lahko samo boZzja resnica in nic¢
drugega (glej 5t. 132). Rekli so tudi, da brez takSne Besede ljudje na zemlji ne bi bili delezni
nebeske luci in tudi sicer ne bi bili ne tako ne drugace povezani z nebesi; povezani so namrec
ljudje z nebesi le toliko, kolikorjim sveti nebeska luc, ta pa jim sveti le toliko, kolikor se jim
bozja resnica razodeva po Besedi. O tem, da je povezan z nebesi po korespondencah med
duhovnim in naravnim pomenom Besede, pa ¢lovek ne ve nic, saj ¢lovek tega sveta nasploh
ni¢ ne ve o duhovnem misljenju in angelski govorici, niti o tem ne, kako se to dvoje razlikuje
od ¢loveskega naravnega misljenja oziroma govorice. Ce pa o tem nié ne ve, ve $e toliko
manj, kaj je notranji pomen, pa to, da je takSna povezanost mogoca prav po tem pomenu.
Rekli so tudi, da bi ¢lovek, ¢e bi vedel, da obstaja tak pomen, in bi bral Besedo z mislijo nanj,
prodrl v notranjo modrost in bi se Se bolj povezal z nebesi, saj bi na ta na¢in uvidel stvari
taksne, kot jih uvidevajo angeli.

NEBESA IN PEKEL IZVIRAJO 1Z CLOVESTVA

311. Krs¢anskemu obcestvu je povsem neznano, da nebesa in pekel izvirata iz ¢lovestva, saj
velja prepricanje, da so bili v zaCetku ustvarjeni angeli, nebesa pa Sele potem; da je bil hudi¢
ali Satan angel luci, ki pa se je uprl in bil zato s svojo vojsko izvrzen, in je tako nastal pekel.
Angeli se nikakor ne morejo nacuditi temu, da v kr§¢anskem svetu vlada taksna vera, $e bolj
pa temu, da se o nebesih pravzaprav res prav ni¢ ne ve, ¢eprav je cerkveni nauk zasnovan
prav na njih. Zato pa se spri¢o tolikSne nevednosti toliko bolj veselijo v srcu, da je bilo
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Gospodu po volji, da v tem ¢asu ljudem iz krS¢anskega sveta razkrije marsikaj o nebesih in
peklu in tako prezene temo, ki je sprico dejstva, da se Cerkev bliza svojemu koncu, iz dneva
v dan gostejSa. Zato si zelijo, da oznanim, kar sem slisal z njihovih ustnic, namre¢, da v vseh
nebesih ni angela, ki bi bil ustvarjen kot angel Ze na samem zacetku, niti v peklu hudobca, ki
bi bil ustvarjen kot angel luci in nato vrzen v globino; marvec¢ da vsi, tako v nebesih kakor na
zemlji, izhajajo iz ¢loveskega rodu; v nebesih so tisti, ki so na svetu Ziveli v nebeski ljubezni
in veri, v peklu pa tisti, ki so na svetu ziveli v peklenski ljubezni in veri; in da je tudi pekel
nekaksna celota, ki se ji re¢e Hudic¢ ali Satan, pri ¢emer se Hudi€ rece peklu, ki je zadaj, tam,
kjer zivijo tako imenovani zli geniji, Satan pa peklu spredaj, tam, kjer Zivijo tako imenovani
zli duhovi. O tem, kaksna sta ta dva pekla, bom govoril na naslednjih straneh. Angeli so rekli,
da so si kristjani tak$no prepric¢anje o tistih v nebesih in peklu ustvarili zato, ker so tisto, kar v
Besedi o njih piSe, razumeli samo v dobesednem pomenu, ne pa v luci pristnega nauka, ki
izvira iz Besede. Dobesedni pomen Besede, ¢e ga ne osvetljuje pristni nauk, namre¢ zapeljuje
duha na vse konce in kraje, odtod pa izvirajo zmotna prepri¢anja, kriva vera in vsakrSne
zablode.

312. Pripadnik Cerkve prihaja do takSnega prepricanja tudi zato, ker misli, da nihce ne pride
v nebesa oziroma pekel pred sodnim dnem; slednjega pa razume v tem smislu, da bo tedaj
vse vidno preslo, nastalo pa bo novo, in da se bodo takrat duse vrnile v svoja telesa, in da bo
po tej zdruzitvi ¢lovek spet zivel kot ¢lovek. To prepri¢anje pa vlece za seboj Se neko drugo,
to je, da so bili angeli Ze v samem zacetku ustvarjeni kot angeli; nemogoce se jim namre¢ zdi,
da bi nebesa in pekel izvirala iz ¢loveskega rodu, ko pa vendar vera uci, da nihce ne more tja
pred koncem sveta. Da bi ljudi lahko preprical, da to ne drzi, mi je dano muditi se v druzbi
angelov, pa tudi govoriti s tistimi, ki so v peklu, in sicer zdaj ze kar lepo Stevilo let, v¢asih od
ranega jutra do poznega vecera, in s tem odkrivati skrivnosti nebes in pekla. To pa mi je bilo
dano zato, da bi kristjani ne Ziveli ve€ v zmotni veri o vstajenju za sodni dan pa o stanju duse
v vmesnem casu ter o angelih in hudicu. Ker je to preprianje prepri¢anje o lazi, zavija duha
v temo in v tiste, ki o tem razmisljajo s svojo glavo, zanaSa dvome, da nazadnje vse skupaj
zanikajo, saj si v srcu pravijo: “Kako bi moglo biti pokon¢ano in razdejano tako neznansko
nebo, s toliko ozvezdij pa s soncem in luno; in kako naj zvezde, ki so ve¢je od zemlje, z neba
popadejo nanjo; in kako naj se telesa, ki jih pojedo ¢rvi in pouzije gnitje in ki jih veter
raznaSa na vse konce sveta, spet sestavijo in dobijo svojo duso; in kje naj bi medtem bila ta
dusa in kaksna sploh je, ¢e so ji odvzeti cuti, ki jih je imela v telesu?”’; poleg vseh drugih
podobnih vprasanj, ki spri€o svoje nedoumnosti presegajo razum in mnogim jemljejo vero v
posmrtno zivljenje duse, pa v nebesa in pekel, in s tem v vse drugo, kar zadeva vero Cerkve.
Da je ta vera res zamrla, se vidi iz takihle besed: “Kdo iz nebes pa je sploh kdaj prisel k nam
in nam povedal, da nebesa res so? In kaj neki je pekel? Mar sploh je? In kaj naj bi pomenilo,
da bo ¢lovek z ognjem mucen na vekomaj veke? In kaj je sodni dan? Ali ga niso Ze tolikokrat
zaman pri¢akovali?” - in Se cela vrsta je podobnih pomislekov, ki skuSajo vse skupaj zanikati.
Da bi torej tisti, ki tako mislijo - in tako mislijo mnogi, ki v svetu veljajo za modre in ucene
glave - Se naprej ne begali in zapeljevali preprostih v srcu in veri ter jih zagrinjali s peklensko
temo nevednosti o Bogu in nebesih ter o vecnem Zivljenju, pa Se o vsem, kar je s tem v zvezi,
mi je Gospod odprl notranjost duha, da mi je bilo dovoljeno govoriti z vsemi rajnikimi, kar
sem jih kdaj poznal v telesu - z nekaterimi po cele dneve, z nekaterimi cele mesece, z
nekaterimi pa celo leto, pa Se z mnogimi drugimi, tako da jih je bilo, in ni¢ ne pretiravam,
kakih sto tiso¢; tako v nebesih kakor v peklu. Z nekaterimi sem govoril vsega dva dneva po
njihovi smrti in jim pravil, kako potekajo pogrebne priprave in slovesnosti za njihov pokop,
na kar so odvrnili, da so prav radi odvrgli tisto, kar jim je sluZilo kot telo in za telesne
dejavnosti na zemlji; in zazeleli so si, da oznanim, da niso mrtvi, temve¢ da zivijo kot ljudje
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Se naprej, le da so se preselili z enega sveta na drugega in niti opazili niso, da bi kaj zgubili,
saj so ohranili ne le telo in njegove Cutne zaznave, temve¢ tudi razum in voljo, z mislimi,
obcutji, obcutki in zeljami vred, ki se prav ni¢ ne razlikujejo od onih na svetu. Vecino tistih,
ki so pred kratkim umrli, je potem, ko so videli, da so Se vedno Zivi ljudje kot prej in v
podobnem stanju (kajti po smrti je vsakdo sprva v podobnem stanju, kot je bil na svetu, in
Sele potem se to stanje polagoma prevesi v nebesko oziroma peklensko), obslo novo veselje
ob spoznanju, da so Zivi, saj, kot so zatrjevali, niso verjeli, da bo tako. Mo¢no so se tudi
¢udili, kako so mogli glede posmrtnega zivljenja Ziveti v tolikSni nevednosti in slepoti; Se
manj pa jim je $lo v racun, da lahko v tak$ni nevednosti in slepoti Zivijo cerkveni Ijudje, saj
bi morali biti prav oni, ¢e kdo na svetu, v teh zadevah razsvetljeni. Potem so polagoma zaceli
uvidevati vzroke te nevednosti in slepote; ti so namre¢ v dejstvu, da je zunanjost, se pravi vse
tisto, kar se nanaSa na svet in na telo, tako zaposedla in napolnila njihovega duha, da niso
mogli biti povzdignjeni v nebesko lu¢ in onkraj cerkvenih naukov uvideti resni¢nega nauka;
kajti, kadar ljubimo to, kar se nanaSa na telo in svet, tako zelo kot dandanasnji, nam duh,
kadar hocemo dlje, tipa samo po temi.

313. Med ucenimi iz krs¢anskega sveta je zelo veliko takih, ki ne morejo verjeti svojim ocem,
ko se po smrti zagledajo v telesu, v oblacilih in celo v hisah kakor na zemlji. In ko se
spomnijo, kaj so bili mislili o posmrtnem Zivljenju, o dusi, duhovih pa o nebesih in peklu, jih
postane sram in priznajo, da so bila njihova prepri¢anja neumnost in da so bili tisti, ki SO
razmis$ljali v preprostosti svoje vere, modrejSi. Uceni ljudje, ki so se utrdili v takSnih
prepriCanjih in so vse pripisovali naravi, so bili natancno pregledani, in pokazalo se je, da je
bila njihova notranjost povsem zaprta, njihova zunanjost pa odprta, tako da niso gledali v
nebesa, temvec¢ v svet in potemtakem tudi v pekel. Kajti kolikor ima ¢lovek odprto notranjost,
toliko gleda v nebesa, in kolikor ima notranjost zaprto, zunanjost pa odprto, toliko gleda v
pekel, saj je ¢lovekova notranjost oblikovana tako, da lahko sprejema vse, kar je nebeSkega,
zunanjost pa tako, da sprejema vse, kar je od sveta; in tisti, ki sprejemajo samo svet, ne pa
tudi nebesa, sprejemajo pekel.

314. Da nebesa izvirajo iz ¢loveSskega rodu, nam potrjuje tudi dejstvo, da so si duhovi
angelov in duhovi ljudi podobni, saj imajo oboji zmoZnost razumevanja, zaznavanja in
hotenja in so bili oboji ustvarjeni tako, da lahko sprejemajo nebesa; kajti cloveski duh je prav
tako kot angelski zmozen dose¢i modrost in ¢e je ne doseze na tem svetu, je to zato, ker Zivi v
zemeljskem telesu in ker v tem telesu njegov duh razmislja naravno. Drugace pa je, e se
njegov duh osvobodi telesnih spon; takrat ni¢ ve¢ ne razmislja naravno, temve¢ samo Se
duhodno, in ko razmiSlja duhovno, so njegove misli za naravnega ¢loveka nedoumne in
nepojmljive. Tako torej postane moder kakor angel, kar vse kaZe na to, da je notranji
clovekov del, imenovan tudi duh, v bistvu angel (glej $t. 57) in da je, kadar se osvobodi
zemeljskega telesa, v ¢loveski podobi in angel obenem. (Da je angel po podobi povsem
cloveski, sem pisal ze v razdelkih §t. 73-77). Kadar pa se ¢lovekova notranjost ne odpre
zgoraj, temvec samo spodaj, je v ¢loveski podobi sicer tudi Se potem, ko se osvobodi telesa,
vendar je ta podoba grozljiva in diaboli¢na, saj ne more gledati navzgor proti nebesom,
temve¢ samo navzdol v pekel.

315. Vsak, kdor je bil poucen o bozjem redu, lahko razume, da je bil ¢lovek ustvarjen zato, da
postane angel, saj so v njem uteleSene krajnosti tega reda (5t. 304), v katerih si lahko tisto, kar
pripada nebeski in angelski modrosti, nadene obliko in se obnavlja in mnozi. Bozji red nikoli
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ne obstane nekje sredi poti, da bi iz sebe porodil nekaj, kar je povsem loceno od tega
krajnjega, saj bi tako ne bil popoln in dovrSen, ampak gre vedno do svoje krajnosti; in ko je v
svoji krajnosti, si nadene obliko in se s tem, kar tam nabere, obnavlja ter se z
razmnozevanjem naprej poraja. RastiS¢e nebes je torej v krajnjem.

316. Gospod ni vstal le v duhu, temvec tudi v telesu, kajti ko je Zivel na svetu, je povelical
vso svojo Cloveskost, se pravi, naredil jo je za bozjo. Zakaj njegova dusa, ki jo je imel od
Oceta, je bila ze sama po sebi tisto Bozje, medtem ko je njegovo telo postalo podoba duse, to
je Oceta, in potemtakem tudi Bozjega. Zato je torej Gospod, drugace kot ljudje, vstal v
obojem; in to je oznanil tudi svojim u¢encem (ki so, ko so ga videli, mislili, da je duh), reko¢:

Poglejte moje roke in moje noge, da sem res jaz. Potipljite me in poglejte, kajti duh nima mesa in
kosti, kakor vidite, da jih imam jaz.
Lk 24, 39

S tem je namre¢ hotel povedati, da ni ¢lovek le po duhu, temvec tudi po telesu.

317. Da bi lahko oznanil, da ¢lovek zivi tudi po smrti in da pride, glede na to pac, kako je
zivel na zemlji, bodisi v nebesa ali v pekel, se mi je razodelo marsikaj o ¢lovekovem stanju
po smrti, o cemer bom pisal v nadaljevanju, na straneh, kjer bom govoril o svetu duhov.

O POGANIH OZIROMA “NARODIH” V NEBESIH

318. Po splosnem prepricanju tisti, ki so rojeni zunaj Cerkve in ki se jim pravi tudi pogani ali
“narodi”, ne morejo biti zveli¢ani, saj ne poznajo Besede, in ker ne poznajo besede, ni¢ ne
vedo o Gospodu; brez Gospoda pa ni zveliCanja. Da to ni res in da so tudi ti zveli¢ani, bi
lahko vedeli Ze po tem, da je Gospodovo usmiljenje vesoljno in da sega do slehernega
posameznika; pa tudi po tem, da so ti ljudje po rojstvu enaki onim v Cerkvi, katerih je za
namecek Se malo v primerjavi z njimi, in da niso sami prav ni¢ krivi, da ne poznajo Gospoda.
Vsak, kdor kolickaj razumno razmislja, bo prej ali slej uvidel, da noben ¢lovek ni rojen za
pekel, kajti Gospod je ljubezen sama, in njegova ljubezen si Zeli zveliCanja za vse. Poskrbel
je torej za to, da vsakdo lahko veruje, s tem pa tudi za to, da vsakdo lahko spozna Boga in
notranje Zivljenje; zakaj kdor zivi po svojem verskem prepri¢anju, Zivi notranje zivljenje, saj
se tedaj zazira v Bozje, in dokler se zazira v Bozje, ne gleda v svet, ampak se od njega locuje,
se pravi od posvetnega Zivljenja, Ki pa je zunanje Zivljenje.

319. Da so zvelicani tako kristjani kakor pogani, lahko uvidi vsak, ki ve, kaj dela nebesa v
Cloveku; zakaj nebesa so v ¢loveku, in tisti, ki imajo nebesa v sebi, v nebesa tudi pridejo.
Nebesa v Cloveku pa izvirajo iz priznavanja Bozjega in pripravljenosti, da se od njega
pustimo voditi. Prva in poglavitna zahteva vsakega verstva je priznavanje BoZjega. Verstvo,
ki ne priznava Bozjega, ni vera. Predpisi vsakega verstva predpisujejo bogosluzje, se pravi
takSen nacin ¢as¢enja BoZjega, ki naj bi le-temu ustrezal; in ko ga ¢lovek sprejme, se pravi,
ko ga sprejme s hotenjem in ljubeznijo, se izroci Gospodovemu vodstvu. Vsakdo ve, da tudi
pogani, ne le kristjani, zZivijo nravno, mnogi celo bolj kot kristjani. Nravno pa ¢lovek lahko
Zivi bodisi zavoljo Bozjega ali pa zavoljo ljudi; in nravno zivljenje, ki ga zivi zavoljo
Bozjega, je duhovno Zivljenje. Na zunaj sta si oba nafina podobna, na znotraj pa sta si
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popolnoma nasprotna; prvi ¢loveka odreSuje, drugi ne. Kajti tisti, ki Zivi nravno zavoljo
BoZjega, je pod vodstvom BoZjega, oni pa, ki Zivi nravno zavoljo ljudi, vodi sam sebe. To
lahko ponazorim s primerom. Tisti, ki noce delati hudega svojemu bliznjemu zato, ker je to v
nasprotju z njegovo vero, se pravi z Bozjim, se zla brani iz duhovnih nagibov; oni pa, ki noce
delati hudega bliznjemu samo zato, ker se boji, da bi bil ob ugled, ¢ast ali dobicek, se pravi
zavoljo sebe in sveta, se zla brani iz naravnih nagibov in je prepuscen svojemu vodstvu.
Zivljenje prvega je duhovno, Zivljenje slednega pa naravno. Clovek, &igar nravno Zivljenje je
duhovnega izvora, ima nebesa v sebi, kar pa ne velja za tistega, ¢igar nravno Zivljenje je
naravnega izvora. Razlog za to pa je v dejstvu, da nebesa pritekajo v ¢loveka od zgoraj in mu
odpirajo notranjost, skozi notranjost pa tecejo tudi v njegovo zunanjost, medtem ko svet vanj
priteka od spodaj in mu odpira zunanjost, ne pa tudi notranjost. Zakaj iz naravnega sveta v
duhovno ne more pritekati ni¢, ampak lahko priteka samo iz duhovnega sveta v naravno. Ce
torej Clovek hkrati ne sprejema nebes, njegova notranjost ostaja zaprta. Iz tega je mogoce
sklepati, kdo so tisti, ki sprejemajo nebesa vase, in kdo tisti, ki jih ne sprejemajo. Nebesa pa,
kot Ze receno, niso pri vsakomer enaka. Razlikujejo se namre¢ glede na to, koliko je kdo
privrzen dobremu in potemtakem resni¢énemu. Tisti, ki so privrzeni dobremu zavoljo Bozjega,
ljubijo bozjo resnico, saj dobro in resnica ljubita drug drugega in se Zelita zdruziti. Zato torej
pogani, ¢eravno v svetu ne prejemajo visjih resnic, v onstranstvu te resnice prejmejo zaradi
svoje ljubezni.

320. Neki duh izmed poganov, ki je, dokler je bil na svetu, zivel v socutni ljubezni in skladno
$ svojo vero, se je, ko je poslusal krs¢anske duhove, kako se pri¢kajo zastran tega, v kaj naj se
veruje (zakaj duhovi se prickajo med seboj precej temeljiteje in ostreje kot ljudje, Se posebej
zastran tega, kaj je dobro in resni¢no), mocno zacudil, in dejal jim je, da so mu njihovi prepiri
malo mar, saj se suejo okrog laznih navideznosti. Nato jih je poudil, reko¢: “Ce sem dober,
Ze po dobrem samem vem, kaj je resni¢no; in ¢esar $e ne vem, tisto lahko sprejmem.”

321. Bil sem poucen, tako in drugace, da so pogani, ki so na zemlji ziveli pravi¢no in v
pokor$éini, v poniznosti in ljubezni do bliznjega ter v skladu s svojo vero, in so bili tako
delezni nekaj zavesti, na onem svetu sprejeti in jih tam angeli Se posebej skrbo poucijo o
dobrih in resnicah vere; in da se, potem ko se poucijo, vedejo skromno, razumno in modro ter
radi sprejmejo resnice in jih posvojijo. Niso si bili namre¢ izmislili vseh mogocih laznih
nacel, ki bi nasprotovala verskim resnicam, da bi jih bilo treba omajati, S¢ manj raznih
kamnov spotike na poti h Gospodu kakor mnogi kristjani, ki si ga ne znajo predstavljati
drugace kakor navadnega ¢loveka. Nasprotno, ko pogani zvedo, da se je Bog uclovecil in se
na ta nacin pokazal svetu, to resnico nemudoma sprejmejo in za¢nejo Castiti Gospoda, rekoc,
da se je Bog razodel ljudem zato, ker je Bog nebes in zemlje in ker je ¢lovestvo njegovo.
Bozja resnica je, da brez Gospoda ni zveli¢anja; a to je treba razumeti takole: ni zveli¢anja, ¢e
ni od Gospoda. V vesolju je veliko svetov in vsi so polni prebivalcev, od katerih le malokateri
vedo, da se je Gospod na naSem svetu uclovecil. Ker pa Castijo Bozje v ¢loveski podobi, jih
Gospod sprejme in jih vodi. O tem sem nekaj ve¢ povedal v krajSem spisu O ZEMLJAH V
VESOLJU.

322. Tudi med pogani so, tako kot med kristjani, modri in preprosti. Da bi jih lahko bolje
spoznal, mi je bilo dovoljeno govoriti tako z enimi kot drugimi, v¢asih po cele ure in dneve.
Vendar pa zdaj ni ve¢ takSnih modrecev, kakrSni so ziveli v davnih Casih, Se posebej v
prvotni Cerkvi, ki je obsegala velik del azijskega sveta in iz katere se je vera razSirila med
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mnoge narode. Da bi jih bolje spoznal, mi je bilo torej dovoljeno pokramljati z nekaterimi
izmed teh modrecev. Med drugim tudi z nekom, ki je bil njega dni eden izmed najmodrejSih
in potemtakem dobro znan v u€enih krogih. Z njim sem se torej pomenkoval o tem in onem,
in z vso upravic¢enostjo sem domneval, da je to Cicero. Ker vem, da je bil moder moz, sem z
njim govoril o modrosti, razumnosti, redu in Besedi, naposled pa e o Gospodu. O modrosti
je dejal, da je samo ena, namre¢ modrost zivljenja, in da je ne more dolocati ni¢ drugega; o
razumnosti, da izhaja iz modrosti; o redu, da je od vseviSnjega Boga in da Ziveti v tem redu
pomeni biti moder in razumen. Kar pa Besedo zadeva: ko sem mu prebral nekaj iz prerokov,
se je nadvse vzradostil, Se posebej ob tem, da imata sleherno ime in slehema beseda svoj
notranji pomen; in kar ni se mogel nacuditi, da se danasnjim ucenjakom ne zdi vredno
poglabljati se vanj. Jasno sem videl, da se je notranjost njegovega duha oziroma misljenja
odprla. Rekel je, globoko ganjen, da se ji bolj ne more pribliZati, saj v njej vidi nekaj svetega,
kar presega njegove zmogljivosti. Nazadnje sem spregovoril Se o Gospodu, rekoc, da je bil
sicer Clovek, vendar spocet od Boga, in da je odlozil materinje ¢loveSko in si nadel bozje
¢lovesko, in da je on ta, ki vlada vesolju. Na to je odvrnil, da ve marsikaj o Gospodu in da po
tem, kako on vidi stvari, ¢loveStvo ne bi moglo biti zvelicano na drugacen nacin. Med
pogovorom je nekaj zakrknjenih kristjanov navrglo nekaj neumestnih pripomb, vendar se ni
zmenil zanje; pripomnil je samo, da to ni ni¢ ¢udnega, saj so se, ko so Ziveli v telesu, navzeli
blodnih predstav o teh zadevah, in dokler se jih ne bodo znebili, ne bodo mogli sprejeti
resnice, kakor jo lahko nevedni.

323. Dano mi je bilo, da sem govoril tudi z drugimi, ki so ziveli v davnih ¢asih in ki so tedaj
spadali med modrejSe. Sprva so se pred menoj pokazali v daljavi in so lahko od tam videli
notranjost mojih misli, se pravi njihovo raznotero polnost. 1z ene same misli so lahko razbrali
cel niz misli in jih izpolnili z lepotami modrosti, zdruZzenimi s ¢udovitimi predstavami. Po
tem sem videl, da spadajo med modrejSe, in reCeno mi je bilo, da so pripadali davnim
ljudstvom. Ko so se mi torej priblizali, sem jim prebral nekaj iz Besede, in neznansko so se
razveselili. Videl sem, v ¢em je bistvo njihovega veselja in uZivanja: v tem, da vse besede, ki
so jih slisali iz Besede, predstavljajo in oznacujejo nebeske in duhovne stvari. Rekli so, da je
bilo v tistih dneh, ko so oni Ziveli na svetu, takSno tudi njihovo misljenje, pa tudi govorjenje
in pisanje, in da so se na ta nac¢in mojstrili v modrosti.

324. Danasnji pogani sicer niso tako modri, vendar so vefinoma preprostega srca. Zato pa
tisti, ki so na tem svetu ziveli v ljubezni do bliznjega, modrost prejmejo na onem, kar bi lahko
podkrepili z enim ali dvema primeroma. Ko sem bral sedemnajsto in osemnajsto poglavje iz
Sodnikov (0 Mihu in o tem, kako so Danovi sinovi odnesli njegovo rezano podobo, naramnik
in duhovnika), je bil navzo¢ neki poganski duh, ki je, dokler je Zivel v telesu, Castil rezano
podobo. Pazljivo je poslusal pripoved o tem, kaj so storili Mihu, pa o tem, kako se je ta
razzalostil, ko so mu Danovi sinovi odnesli rezano podobo, da se je uZalostil tudi sam, in
sicer tako hudo, da je v svojem globokem ganotju komajda Se vedel zase. Opazil pa nisem le
njegove Zzalosti, temve¢ tudi nedolznost, ki je prevevala vsa njegova obcutja. Kr$¢anski
duhovi, ki so bili zraven, so ga gledali in se ¢udili, kakoje mogoce, da lahko castilca rezane
podobe prevzame tako nedolzno obcutje in tolik§no usmiljenje. Potem je z njim govorilo
nekaj dobrih duhov in mu reklo, da se rezanih podob ne sme castiti in da lahko, ker je ¢lovek,
to razume; da bi morala marve¢ njegova misel segati onkraj te podobe k Bogu stvarniku in
vladarju vseh nebes in vse zemlje, in doumeti, da je Bog Gospod. Ko so mu to govorili, sem
smel opazovati notranjo naravo njegovega oboZevanja, ki je bila dostopna moji zaznavi; in
re¢i moram, da je bila precej bolj sveta kakor pri kristjanih. Po vsem tem torej lahko vidimo,
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da pogani dandanasnji celo lazje pridejo v nebesa kot kristjani. O tem govorijo tudi tele
Lukove besede: Prisli pa bodo od vzhoda in zahoda, od severa in juga in bodo sedli za mizo v
bozjem kraljestvu. In glej, so zadnji, ki bodo prvi, in prvi, ki bodo zadnji. Lk 13, 29,30 Zakaj
oni duh se je lahko v stanju, v kakrSnem je bil, ves prezel z vero in se je oklenil z iskrenim
srcem. V njem je bila namre¢ usmiljena ljubezen in v njegovi nevednosti je bila nedolznost.
Ko pa je v ¢loveku navzoce to dvoje, Clovek vse, kar pripada veri, sprejme kar sam od sebe in
radostno. Tisti duh pa je bil potem sprejet med angele.

325. Nekega jutra sem od dale¢ zasliSal nekakSen kor. Po predstavitvah, ki sem jih dobil o
njem, mi je bilo dano zvedeti, da ga sestavljajo Kitajci, saj sem videl sliko nekaksne
dolgodlake koze, potem proseno pogaco in ebenovinasto zlico, pa tudi predstavo o
plavajoCem mestu. Zazeleli so si priti v mojo bliZino, in ko so se mi pridruzili, so rekli, da bi
bili radi sami z menoj, saj bi mi radi razkrili svoje misli. Vendar jim je bilo receno, da pa¢
niso sami in da so nekateri nejevoljni, ker bi bili radi sami, eravno so gostje. Ko so tudi sami
opazili to nejevoljo, so zaceli ugibati, ali se niso nemara pregresili zoper bliznjega in ali niso
zase zahtevali Cesa, kar pripada drugim. Ker se v onem Zivljenju vse misli posredujejo vsem,
sem lahko opazil vznemirjenost njihovih duhov. lzvirala pa je ta vznemirjenost iz pomisli, da
so nemara prizadeli tiste, ki so bili nejevoljni, in iz sramu, ki jih je obSel na ta racun, in Se iz
drugih vrlih ob¢utij; in ve¢ kot o€itno je torej bilo, da so obdarjeni s soCutno ljubeznijo.
Kmalu zatem sem govoril z njimi, nazadnje tudi o Gospodu. Ko sem ga imenoval “Kristus”,
sem pri njih zasledil rahel odpor; a razlog za to je bil brZ pojasnjen: izviral je namre¢ iz sveta,
saj so jih tamkaj ucili, da kristjani Zivijo malovrednejSe Zivljenje kakor oni in da ne poznajo
socutne ljubezni. Ko pa sem ga imenoval preprosto “Gospod”, se jim je notranjost pri prici
zganila. Pozneje so jih angeli poucili, da krs¢anski nauk bolj kot katerikoli drug na svetu
predpisuje ljubezen in socutje, vendar da le redki zivijo po njem. Precej je poganov, ki so,
dokler so Ziveli na svetu, tako iz pripovedovanja kakor iz lastnih izkuSenj, zvedeli, da
kristjani zivijo ni¢vredno in da so nagnjeni k presustvu, sovrastvu, prepiru, pijanéevanju in Se
vsemu podobnemu, kar pa se njim od srca gnusi, saj je v nasprotju z njihovo vero. Ti v onem
zivljenju bolj plaho sprejemajo “resnice “vere” kot drugi; vendar jih angeli poucijo,” da
kr§canski nauk, kakor tudi vera sama, zapoveduje povsem drugacno Zivljenje, le da kristjani
Zivijo manj v skladu s tem naukom kakor pogani. Ko to zvedo, sprejmejo resnice vere in
oboZujejo Gospoda, le da ne tako hitro kot drugi.

326. Vsem poganom, ki so castili tega ali onega boga pod njegovo podobo ali kipom ali
kakr$nokoli rezano podobo pac, je nekaj skupno, namre¢, da jih, potem ko pridejo v
onstranstvo, pripeljejo pred nekatere duhove, ki nadomescajo njihove bogove in malike, in
sicer zato, da bi se znebili svojih blodnih predstav. Ko so nekaj dni pri njih, jih te predstave
zapustijo. Tudi tisti, ki so za zivljenja na zemlji Castili ljudi, pridejo pred ljudi, ki so jih
Castili, ali pa h katerim drugim, ki jih nadomes¢ajo - veliko Judov denimo pred Abrahama,
Jakoba, Mojzesa in Davida - toda ko uvidijo, da so vsi ti ljudje kakor drugi in da jim ne
morejo prav ni¢ pomagati, jih postane sram in odidejo na svoja mesta, ki so si jih prisluzili s
svojim zivljenjem. Med pogani so v nebesih nadvse priljubljeni Afriani, saj nebeSka dobra
in resnice sprejmejo laZje in hitreje kot drugi. Ti si Se posebej Zelijo, da bi jih imenovali
poslusne, ne pa verne. Pravijo namrec, da se lahko le za kristjane, ki imajo svoj verski nauk,
rece, da so verni, nikakor pa ne zanje, razen Ce ne sprejmejo tega nauka oziroma, kakor
pravijo, ¢e nimajo zmoznosti za to, da ga sprejmejo.
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327. Govoril sem tudi z nekaterimi iz prvotne Cerkve. Toje tista Cerkev, ki je delovala po
vesoljnem potopu in se je razprostirala ¢ez mnoga kraljestva, namre¢ ez ASIrijo,
Mezopotamijo, Sirijo, Etipijo, Arabijo, Libijo, Egipt, Filistejo pa vse do Tira in Sidona ter ¢ez
kanaansko dezelo na obeh bregovih Jordana. Pripadniki te Cerkve so vedeli, da ima priti
Gospod, vera jih je vse prezemala, in vendar so se polagoma oddaljili od nje in postali
malikovalci. Ti duhovi so bili spredaj na levi, na nekem temacnem kraju in v dokaj bednem
stanju. Njihova govorica je bila enolicna kakor zven ene same piscali in skorajda brez primesi
razumnosti. Povedali so, da so tam Ze precej stoletij in da jih v¢asih vzamejo ven, da sluZijo
drugim za nizja opravila. O pogledu nanje sem pomislil na premnoge kristjane - ki so,
ceravno tega ne kaZzejo na zunaj, ravno taki malikovalci, saj malikujejo sebe in svet in v srcu
zanikujejo Gospoda - in na to, kaksna usoda jih ¢aka na onem svetu.

328. Da je Cerkev Gospodova razsirjena po vsej zemeljski krogli in da je potemtakem
vesoljna; da so v njej vsi, ki zivijo v soCutni ljubezni in skladno s svojo vero; in da je Cerkev,
v kateri je oznanjena Beseda, po tej pa tudi Gospod, do tistih, ki so zunaj nje, v takSnem
razmerju, kot sta pri ¢loveku srce in pljuca do vseh njegovih udov in organov, ki od njiju
dobivajo zivljenje, in sicer na razlicne nacine, pa¢ glede na njihovo obliko, polozaj in
povezavo, lahko preberemo zgoraj (St. 308).

O OTROCIH V NEBESIH

329. Nekateri mislijo, da v nebesa pridejo samo otroci, ki so se rodili znotraj Cerkve, tisti, Ki
se rodijo zunaj nje, pa ne. To pa zato, pravijo, ker so otroci iz Cerkve kr§¢eni, s krstom pa so
posveceni v cerkveno vero. Taksni pac€ ne vedo, da nih¢e nebes ali vere ne prejme s krstom;
zakaj krst je samo znamenje in ¢loveka spominja na to, da se bo ¢lovek prerodil in da je
tistim iz Cerkve prerajanje omogoc¢eno zaradi Besede, ki jo imajo in v kateri so SO zapisane
bozje resnice, ki to prerajanje omogocajo, in ker poznajo Gospoda, ki preraja. Naj torej ti
ljudje vedo, da slehernega otroka, bodisi da je rojen v Cerkvi ali zunaj nje, bodisi da je od
poboznih ali brezboznih starSev, po smrti sprejme Gospod in je v nebesih delezen vzgoje,
poucen v skladu z bozjim redom in prezet z obc¢utji dobrega in po njih s spoznanjem, kaj je
resni¢no. Potem, ko se spopolni v razumnosti in modrosti, se pridruzi angelom v nebesih in
postane eden izmed njih. Vsak, kdor misli razumno, je lahko prepric¢an, da se nih¢e ni rodil za
pekel, temve¢ smo vsi rojeni za nebesa, in ¢e ze pride ¢lovek v pekel, si je sam za to kriv;
otroci pa Se nimajo svoje krivde.

330. Otroci, ko umrejo, so tudi v onstranstvu otroci, z enako otroSko duSo, z enako
nedolZnostjo in nevednostjo in z enako neznostjo v vsem. Njihove zmoZnosti, da postanejo
angeli, so Sele v zasnovah, saj otroci niso angeli, ampak to Sele postanejo. Zakaj vsakdo
zapusti ta svet v takSnem stanju, v kakrSnem je Zivel, se pravi otrok v stanju otroka, fant v
stanju fanta, mladeni¢, mozZ in starec, vsak v svojem stanju. Toda potem se pri vsakomer
stanje spremeni. Stanje otrok stanja drugih presega, saj so otroci v nedolznosti in se zlo Se ni
vkoreninilo v njihovo Zivljenje; in nedolZnost jc takSna po naravi, da se vanjo zaseje vse, kar
je nebeskega, saj je sprejemalisce resnice vere in dobrega ljubezni.
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331. Stanje otrok na onem svetu mocno presega njihovo stanje na svetu, saj niso odeti v
zemeljsko telo, temvec v telo, ki je podobno angelskemu. Zemeljsko telo je namre¢ iz grobe
snovi in svoje prve obcutke in vtise ne sprejme iz notranjega oziroma duhovnega sveta,
temvec iz zunanjega oziroma naravnega. Zato je treba otroke na tem svetu uciti hoje, kretenj
in govora; Se celo njihovi ¢uti, kot so sluh in vid, se razvijejo Sele z rabo. Drugace je z otroki
v onstranstvu. Ker so duhovi, se odzovejo nemudoma, v skladu s svojo notranjostjo, in
shodijo, ne da bi vadili, in spregovorijo, ne da bi jih ucili, Ceravno sprva izrazajo le sploSna
obCutja, ki Se niso raz€lenjena v misli; a tudi to zmoZznost hitro razvijejo, saj je njihova
zunanjost istorodna z njihovo notranjostjo. Govorica angelov (kot je pisalo ze v razdelkih St.
234-245) se torej poraja iz obcutij, ki se preoblikujejo v misli, tako da se povsem sklada z
mislimi, ki izhajajo iz obcutij.

332. Kakor hitro se otroci znova obudijo v Zivljenje, kar se zgodi nemudoma po smrti, so
popeljani v nebesa in zaupani v varstvo Zenskim angelom, ki so, dokler so kot zenske Zivele v
telesih, nezno ljubile otroke, obenem pa tudi Gospoda. Ker so namre¢ za Casa svojega
zivljenja na zemlji z nezno materinsko ljubeznijo ljubile vse otroke, tudi te sprejmejo kakor
svoje; otroci, katerim je to nagnjenje prirojeno, pa jih vzljubijo kakor lastne matere. Vsaka
lahko sprejme toliko otrok, kolikor si jih v svojem duhovnem materinskem obcutju zeli. Ta
nebesa se odpirajo spredaj pred ¢elom, prav na ¢rti oziroma polmeru, v katerem angeli zro v
Gospoda. Tam pa so zato, ker so vsi otroci pod neposrednim Gospodovim nadzorstvom; in
nebesa nedolznosti, se pravi tretja nebesa, se vlivajo vanje.

333. Otroci imajo razli¢ne ¢udi, nekateri takSne kot duhovni, drugi taks$ne kot nebesni angeli.
Prve je videti v nebesih na levi, druge pa v nebesih na desni strani. Vsi otroci v Velecloveku,
se pravi v nebesih, so v obmocju o¢i: tisti z duhovno ¢udjo v obmocju levega, tisti z nebesno
cudjo pa v obmocju desnega ocCesa. To pa je zato, ker se angelom, ki so v duhovnem
kraljestvu, Gospod kaze pred levim oesom, angelom, ki so v nebesnem kraljestvu, pa pred
desnim ocesom (glej §t. 118). Po dejstvu, da so otroci v Velecloveku oziroma v nebesih v
obmocju o€i, torej vidimo, da so pod neposrednim nadzorom in pogledom Gospodovim.

334. Naj na kratko povem S$e, kako se otroci v nebesih poucujejo. Od svojih pestunj se
naucijo govoriti. Njihova prva govorica ni Se ni¢ drugega kakor zvok obcutja; ta postaja
razlo¢nejsi, ko zacnejo vanj prenikati misli; kajti angelska govorica sestoji prav iz misli, ki
izvirajo iz obcutij (kot si lahko preberete ze v razdelkih St. 234-245). V njihova obcutja, ki
vsa povrsti izhajajo iz nedolznosti, se za¢ne najprej mesati vse tisto, kar se kaze njihovim
ofem in jim zbuja radost; in ker je vse to duhovnega izvora, hkrati s tem priteka vanje tudi
vse, kar je nebesko; to nebesko pa jim odpira notranjost in jih iz dneva v dan spopolnjuje. Ko
dopolnijo to svoje prvo obdobje, se preselijo v neka druga nebesa, Kjer jih vzamejo mojstri v
uk; in tako naprej.

335. Otroke poucujejo ve€inoma s predstavitvami, ki so primerne njihovim zmoznostim. Te
predstavitve so neverjetno lepe in hkrati polne notranje modrosti. Na ta na¢in vanje polagoma
prenika razumnost, ki svoje bistvo ¢rpa iz dobrega. Tule mi je dovoljeno opisati dve taksni
predstavitvi, ki sem jih smel videti in po katerih lahko sklepamo tudi, kakSne so druge.
Najprej so angeli predstavili Gospoda, kako vstaja iz groba, in sicer tako, da je bilo videti,
kako sta pri njem zdruzeni ¢lovesko z bozjim. To so prikazali z modrostjo, s kakr$no se ne
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more meriti ¢loveSka modrost, obenem pa na nedolzen, otroski nacin. Predstavili so tudi
pojem groba in z njim pojem Gospoda, vendar je bilo to dvoje tako odmaknjeno drug od
drugega, da je bilo Gospoda komaj mogoce opaziti, zgolj od dale¢, tako da ni bilo Cutiti
pridiha minljivega, ki se sicer drZi pojma groba. Nato so v grob previdno spustili nekaj
zracnega, nekaj redki pari podobnega, s ¢imer so s primerno zadrZanostjo oznacili duhovno
zivljenje v krstu. Potem so angeli predstavili Gospoda, kako se spusca k tistim v sponah in
kako se potem z njimi vzpenja v nebesa, in vse to neverjetno preudamo in pobozno. Da bi se
prilagodili otroSkemu umu, so spustili nad prizoris¢e drobne, skoraj nevidne in nadvse mehke
in rahle niti, s katerimi so Gospodu olajsali vzpon, pri tem pa so ves ¢as s sveto Skrbnostjo
pazili, da bi se v njihovo predstavo ne vtihotapilo kaj, kar ne bi vsebovalo zgolj duhovnega
nebesnega. Prikazali so jim Se druge predstave, in vse so bile tako lepo prilagojene dojemanju
otrok, da so bili ti kakor v igri popeljani k spoznanjem resnice in ob¢utju dobrega.

336. Pokazalo se je tudi, kako neZzno je njihovo razumevanje. Ko sem namre¢ molil
Gospodovo molitev, so s svojim razumevanjem vplivali na moje misli, in njihov vpliv sem
zaznal kot eno samo nezno in mehko obcutje; obenem pa sem videl, da je bilo njihovo
razumevanje odprto tudi h Gospodu, saj je tisto, kar je pritekalo od njih, pritekalo tako, kakor
da bi kratko malo prehajalo skoznje. Vrh tega Gospod vpliva na misli otrok ve¢inoma od
znotraj, saj tam ni nicesar, da bi jim tako kot pri odraslih zaprlo misljenje, nobenih laznih
nacel, ki bi zapirala pot razumevanju resnice, in nobenih hudobij Zivljenja, ki bi ovirale
sprejem dobrega in potemtakem modrosti. 1z vsega tega se torej vidi, da otroci ne postanejo
angeli takoj po smrti, marvec to postajajo polagoma, s spoznavanjem dobrega in resni¢nega,
in sicer v sozvocju s celotnim nebeskim redom. Zakaj Gospod pozna tudi najmanjsa njihova
nagnjenja in jih tako tudi vodi, namre¢ v skladu z vsakim najmanjSim nagibom njihove cudi,
da lahko sprejmejo vase resnice dobrega in dobra resnice.

337. Videl sem tudi, da se jim vsa modrost vceplja na prijeten in ocarljiv nacin, primeren
njihovi nadarjenosti. Dovoljeno mi je bilo ob¢udovati otroke in njihovo ocarljivo opravo,
vence cvetja, ki so jim krasili vratove in nezne ro€ice in ki so zareli v najlepsih nebeskih
barvah. Neko¢ sem jih smel videti tudi v spremstvu pestunj in deklet, v ¢arobno lepem parku,
ki ga niso krasila toliko drevesa, ampak bolj bolj latniki in z lovorjem pokrite stezice, ki so
vodile v notranjost, in ko so otroci, lepo opravljeni, kot so bili, vstopili vanj, so cvetice nad
vhodom radostno zaZarele. Po tem se je dalo videti, kolikSna milina je v njihovih radostih, pa
tudi to, kako jih vsakovrstne prijetnosti in veselja vodijo v dobra nedolZznosti in socutne
ljubezni, ki jih Gospod v te prijetnosti in radosti nenehno vliva.

338. Zvedeti mi je bilo tudi dano, in sicer po vsesploSnem obcevanju, ki je znacilno za
onstranstvo, kaj si mislijo otroci o stvareh, ki jih vidijo. Vsaka stvar se jim zdi Ziva; in tako je
v sleherni njihovi misli zivljenje. In videl sem, da imajo skoraj povsem taksne misli tudi
otroci na zemlji, kadar se igrajo, saj tedaj e ne razmisljajo kakor odrasli, ki razlikujejo med
Zivim in nezivim,

339. Receno je bilo zgoraj, da imajo otroci bodisi duhovno ali pa nebesno ¢ud. Tiste, ki imajo
nebesno ¢ud, je prav lahko lociti od tistih, ki imajo duhovno ¢ud. Prvi namre¢ mislijo,
govorijo in ravnajo tako nezno, da od njih ne prihaja skoraj ni¢ drugega kot tisto, kar tece iz
ljubezni do dobrega h Gospodu in k drugim otrokom. Tisti z duhovno ¢udjo pa niso tako zelo
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nezni; pri njih se vse kaze v nekakSnem nihanju, rahlem valovanju, kakor od prhuta kril. To
se vidi tudi po njithovem obc¢asnem nezadovoljstvu in Se po ¢em drugem.

340. Mnogi menijo, da otroci v nebesih ostanejo otroci in so za vecno takSni med angeli.
Tisti, ki ne vedo, kaj pravzaprav je angel, so se nemara v tem prepricanju utrdil tudi ob
cerkvenih slikarijah, na katerih so angeli upodobljeni kakor otro¢icki. Resnica pa je povsem
drugacna. Razum in modrost je namrec tisto, kar dela angela, in dokler ju otroci ne dosezejo,
$e niso angeli, Ceravno so med njimi. Kakor hitro pa postanejo razumni in modri, postanejo
tudi angeli. Z zanimanjem sem opazal, da tedaj niso ve¢ videti kakor otroci, temve¢ kakor
odrasli, saj so prerasli otroskega duha in zrasli v zrelejSega angelskega. Za to pa poskrbita
prav razum in modrost. Razlog, zakaj se otroci, ko se spopolnjujejo v razumnosti in modrosti,
zdijo bolj zreli in potemtakem bolj mladeni¢em in mladim ljudem podobni, je v dejstvu, da
sta razum in modrost v bistvu duhovna hrana; in tako tisto, kar hrani njihovega duha, hrani
tudi njihovo telo, in sicer po volji korespondence, saj je oblika telesa samo zunanja podoba
notranjosti. Vedeti pa je treba, da se otroci v nebesih postarajo samo do zgodnje zrele dobe in
v njej potem za vekomaj ostanejo. Da bi se lahko o tem preprical, sem smel govoriti z
nekaterimi, Ki so se kot otroci vzgajali v nebesih in so tam odrasli, vrh tega pa sem govoril
tudi z nekaterimi, ko so bili Se otroci, in znova pozneje, ko so bili ze mladenici. In povedali
so mi, kako so napredovali iz enega Zivljenjskega obdobja v drugo.

341. Da je nedolznost sprejemaliSce vsega, kar je v nebesih, in je potemtakem nedolznost pri
otrocih rastiS¢e za vsakrSna obcutja dobrega in resni¢nega, nam potrjuje tudi tisto, kar je bilo
Ze prej napisano o nedolznosti angelov v nebesih (St. 276-283), namre¢, da je v nedolznosti
tisti, ki je pripravljen prepustiti se Gospodovemu, ne pa svojemu vodstvu. Kolikor je torej
¢lovek v nedolznosti, toliko je lo¢en od svojega svojstva (proprium), in kolikor je kdo lo¢en
od svojega svojstva, toliko je v Gospodovem svojstvu. Gospodovo svojstvo pa je tisto, cemur
pravimo njegova pravicnost in zasluga. NedolZznost pri otrocih pa, kot Ze reeno, ni prava
nedolznost, saj je Se brez modrosti. Prava nedolznost je modrost. Kajti kolikor je kdo moder,
toliko si Zeli, da bi ga vodil Gospod, ali, kar je isto, kolikor se kdo pusti voditi Gospodu,
toliko je moder. Otroke torej vodi zunanja nedolznost, v kateri so spocetka in ki se ji pravi
nedolZnost otroStva, k notranji nedolZnosti, ki pa je nedolZznost modrosti. Ta nedolZnost je
cilj, h kateremu sta usmerjena ves njihov pouk in napredovanje. Ko si torej pridobijo
nedolZnost modrosti, se jim pridruzi tudi nedolZnost otroStva, ki jim je dotlej sluzila kot
podlaga. Nedolznost otrok se mi kaze kot nekaj lesenega, skorajda nezivega, kar pa ozivi, ko
se spopolnijo v spoznavi resni¢nega in v obCutju dobrega. Pozneje mi je pravo nedolZnost
predstavil prelep otrok, gol in poln zivljenja; zakaj resni¢no nedolzni, ki so v notranjih
nebesih in potemtakem najblizje Gospodu, se o¢em drugih angelov vselej kaZejo kot otroci,
in nekateri med njimi so goli; nedolZznost namre¢ predstavlja nagota, ki je ne spremlja sram,
tako kot prvega moza in Zenske v raju ni bilo sram njune nagote (Mz1 2,25); kakor hitro sta si
namre¢ Adam in Eva zapravila nedolZnost, sta se zafela sramovati svoje nagote in sta se
skrila (Mz1 3,7,10,11). Skratka, ¢im modrejsi so angeli, tem bolj nedolzni so, in ¢im bolj
nedolZni so, tem bolj se zdijo kakor otroci. Zato v Besedi “otroStvo” pomeni nedolznost (glej
St. 278).

342. Z angeli sem se pogovarijal tudi o tem, ali so glede na to, da niso poceli zla kakor odrasli,
brezmadeZni. Pojasnili so mi, da so ravno tako v zlu in da pravzaprav niso ni¢ drugega kakor
zlo, vendar jih Gospod, tako kot angele, odvraca od njega in zadrzuje v dobrem, tako da se
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jim zdi, kakor da so v lastnem dobrem. Ko torej otroci v nebesih odrasejo, so zato, da bi ne
ziveli v zmotnem prepricanju, da dobro, v katerem so, izhaja iz njih samih, ne pa iz Gospoda,
tu in tam prepusceni svojemu zlu, ki so ga nasledili, in v njem ostanejo, vse dokler se ne
zavedo in ne spoznajo resnice ter se 0 njej ne prepric¢ajo. Tako je mislil tudi nekdo, ki je umrl
v otroStvu in je odrasel v nebesih. Bil je sin nekega kralja. Prepuscen je bil torej Zivljenju zla,
v katerem se je rodil, in tedaj je iz razgledis¢a svojega zivljenja uvidel, da v njem tli
nagnjenje do gospodovanja nad drugimi, da se mu presustvo ne zdi ni¢ posebnega in da je to
pregreho podedoval po svojih starsih. Ko je tako spoznal svoj pravi znacaj, je bil spet sprejet
med angele, s katerimi je bil prej. V onstranskem zivljenju nihée ni kaznovan za svoje
podedovano zlo, saj to zlo ni njegovo, se pravi ni sam kriv, da je takSen. Trpi samo zaradi
svojega zla, to je, samo tedaj, Ce si je podedovano zlo z gresnim zivljenjem prisvojil. Ko torej
otroci odrasejo, svojemu podedovanemu zlu niso prepusceni zato, da bi bili zanj kaznovani,
temveC zato, da bi spoznali, da so sami po sebi zgolj zlo in da so bili iz pekla, ki mu
pripadajo, v nebesa sprejeti samo po Gospodovem usmiljenju, in da so potemtakem v nebesih
edinole po Gospodovi milosti, ne pa po svoji zaslugi. Zatorej se ne morejo postavljati pred
drugimi, ¢es§, kako dobri so, saj bi bilo to v nasprotju z vzajemno ljubeznijo, pa tudi z resnico
in vero.

343. Veckrat je ob meni v koru stala grucica otrok, ki so bili Se vedno v svojem otroSkem
stanju, in slisati jih je bilo kakor nezno, vendar Se neubrano mnozico, to se pravi, da Se niso
bili kakor eno, tako kot pozneje, ko so dozoreli. Zanimivo je bilo, da si duhovi, ki so bili z
menoj, niso mogli kaj, da jih ne bi napeljavali h govorjenju. Vendar sem opazil, in sicer
vsakokrat, da so se otroci takSnemu govorjenju upirali. TakSno upomost in odpor, ki ju je
spremljala nejevolja, sem kar pogostoma opazal; in kadar se jim je ponudila priloznost, da bi
kaj povedali, so rekli samo: “Ne, ni res.” Potem sem zvedel, da so otroci tako skusani zato, da
bi se navadili upirati se, pa ne le zato, da bi bili odporni proti zlu in lazem, temve¢ da bi se
naudili, naj ne mislijo, govorijo in ravnajo po tuji pameti in se ne prepuscajo vodstvu nikogar
drugega kakor edinole Gospoda samega.

344. 1z povedanega se da torej videti, kako poteka vzgoja otrok v nebesih, namre¢, da jih vodi
z razumevanjem resnice in modrosti dobrega v angelsko Zivljenje, ki pa je ljubezen do
Gospoda in bliznjega in s tem tudi nedolznost. O tem, kako zelo se od takSne vzgoje vse
preveckrat razlikuje vzgoja otrok na zemlji, pa govori naslednji primer. Stal sem na ulici sredi
velikega mesta in gledal decke, kako se pretepajo; okrog njih se je nabrala mnozica zijal in si
jih zadovoljno ogledovala; in sliSal sem, da otroke k tak§nim pretepom $¢uvajo celo njihovi
lastni star$i. Dobri duhovi in angeli, ki so to videli skozi moje o¢i, so bili ob tem tako
ogorceni, da sem zacutil vso njihovo zgrozenost, Se posebej nad tem, da otroke k takemu
pocetju nagovarjajo celo starsi, in rekli so mi, da starSi s tem v otrocih Ze v najrosnejsih letih
ubijajo vsakrsno ljubezen do bliZznjega in nedolznost, ki jo imajo vsi otroci od Gospoda, in jih
tako zastrupljajo s sovrastvom in mascevalnostjo. S takSnim pocetjem potemtakem lastne
otroke izprejo iz nebes, Kjer ni drugega kot vzajemna ljubezen. Naj se torej starsi, ki svojim
otrokom Zelijo dobro, varujejo tega.

345. Povedal bom Se nekaj o tem, kaksna je razlika med tistimi, ki umro kot otroci, in onimi,
ki umro kot odrasli. Tisti, ki umro kot odrasli, imajo v sebi podlago, ki so si jo nabrali v
pozemeljskem in snovnem svetu, in to podlago odnesejo s seboj. Ta podlaga pa je njihov
spomin in njihova telesna naravna privrzenost. Ta ostane nespremenjena; potem sicer miruje,
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vendar tudi Se po smrti sluzi njihovemu misljenju kot zunanja sfera, saj misli pritekajo vanjo.
Zato je Clovek po smrti tak, kakrSna je ta podlaga in kakrsna je korespondenca med tistim, kar
je v njej, in ¢lovekovo razumsko zmoznostjo. Otroci, ki ze zamlada umro in se vzgajajo v
nebesih, pa nimajo takSne podlage, ampak duhovno-naravno, saj ne dobivajo niCesar iz
snovnega sveta in iz zemeljskega telesa. Zato tudi njihova obcutja in misli ne morejo biti tako
grobe, saj vse dobivajo naravnost iz nebes. Vrh tega ti otroci sploh ne vedo, da so se rodili na
svetu, ampak mislijo, da so se rodili v nebesih. Niti ne vedo za nobeno drugo kakor za
duhovno rojstvo, ki se dogodi s spoznavo dobrega in resni¢nega in z razumevanjem in
modrostjo, po katerih je ¢lovek ¢lovek; in ker vse to prihaja od Gospoda, mislijo, da so tudi
sami Gospodovi, in so to tudi radi. Tudi ljudje, ki odrasejo na zemlji, lahko dosezejo tako
popolno stanje, v kakrSnem so otroci, ki odrasejo v nebesih, vendar le, ¢e se odpovedo telesni
in zemeljski ljubezni, se pravi ljubezni do sebe in do sveta, in namesto njiju sprejmejo
duhovno ljubezen.

O MODRIH IN PREPROSTIH V NEBESIH

346. Med ljudmi vlada prepric¢anje, da bodo v nebesih modri uzivali ve¢ slave in Casti kakor
preprosti, saj je re¢eno v Danielu:

Pametni se bodo lesketali kakor sijaj neba, in tisti, ki so mnoge poucili v pravi¢nosti, so kakor
zvezde za vso vecnost.

Dan 12,3

Le malo pa jih ve, kdo so pravzaprav ti “pametni” in “tisti, ki so mnoge poucili v
pravicnosti”. Na splosno se misli, da so to izobrazeni in uceni, zlasti tisti, ki ucijo v cerkvi in
ki druge prekasajo v poucevanju in pridiganju, Se posebej pa tisti med njimi, ki so mnoge
spreobmili k veri. Na svetu vsi taksni veljajo za pametne; vendar pa ti niso pametni tudi v
nebesih, na katere merijo gornje besede, ¢e njihova pamet ni nebeska pamet. Kaksna je ta, pa
bomo videli v nadaljevanju.

347. NebeSka pamet je notranja pamet in izvira iz ljubezni do resnice, ne pa iz zelje po
posvetni ali nebesni slavi; meri se edinole po resnici, se pravi po tem, kako moc¢no ta resnica
ucinkuje na notranjost duha in ga razveseljuje. Na tiste, na katere ta resnica deluje in jih
razveseljuje, deluje in jih razveseljuje nebeska luc; na tiste, na katere deluje injih razveseljuje
nebeska lué, pa deluje in jih razveseljuje bozja resnica, pa tudi Gospod sam, saj je nebeSka
lu¢ nebeska resnica, nebeska resnica pa sam Gospod v nebesih (glej St. 126-140). Ta luc sveti
edinolev notranjost duha, saj je bila edinole notranjost duha oblikovana tako, da jo lahko
sprejme; in kadar vanjo posije lu¢, nanjo deluje in jo razveseljuje; kajti vse, kar priteka iz
nebes in se prejema od njih, ima v sebi to, kar zbuja radost in zadovoljstvo. Odtod izvira
pristno obcutje resnice, ki je obc¢utje resnice zavoljo resnice same. Tisti, ki jih preveva to
obcutje, ali, kar je isto, ki so v tej ljubezni, imajo nebesSko pamet in “se lesketajo kakor sijaj
neba”. Lesketajo pa se zato, ker jih bozja resnica, kjerkoli v nebesih zZe je, obseva z lucjo (glej
St. 132); “nebo” nebes pa po korespondenci pomeni zmoznost misljenja, tako pri angelih
kakor pri ¢loveku, in ta je v nebeski luci. Tisti, ki ljubijo resnico, bodisi zavoljo posvetne ali
nebeske slave, se v nebesih ne morejo “lesketati”, saj nanje deluje in jih razveseljuje luc¢
sveta, ne pa lu¢ nebes; in lu¢ sveta, brez luci nebes, je v nebesih zgolj gluha tema. Zaka;j
takim vlada lastna slava, takim je lastna slava edini cilj; in kadar je ta slava edini cilj, ¢lovek
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gleda predvsem nase, resnice, s katerimi se lahko prikoplje do te slave, pa ima samo za dékle,
samo za sredstva za dosego cilja. Kajti kdor ljubi boZje resnice samo zavoljo svoje slave, v
njih ne vidi Gospoda, ampak samo sebe, ter tako obraca pogled svojega razuma in vere od
nebes k svetu in od Gospoda k sebi. Taksni so torej v luci sveta, ne pa v lu¢i nebes. Na zunaj
in ¢loveskim ocem se zdijo ravno tako pametni in u€eni kakor tisti, ki so v lu¢i nebes, saj
govorijo podobno kot oni; na prvi pogled so vcasih videti Se celo pametnejsi, saj jih vodi
ljubezen do sebe in znajo silno spretno hliniti nebeska obcutja, toda v svoji notranjosti, ki je
vidna ocem angelov, so povsem drugacni. Vse to do neke mere pojasnjuje, kdo je misljen s
“pametnimi, ki se bodo lesketali kakor sijaj neba”. Zdaj pa Se nekaj besed o tistih, ki “so
mnoge poucili o pravi¢nosti” in ki bodo sijali kakor zvezde.

348. S temi so misljeni modri, in v nebesih modri pravijo tistim, ki so v dobrem, v dobrem pa
so tisti, ki bozje resnice nemudoma udejanijo v svojem Zivljenju. Zakaj kakor hitro se bozja
resnica uresni¢i v zivljenju, postane dobro, saj izhaja iz volje in ljubezni, in vse, kar izhaja iz
volje in ljubezni, se imenuje dobro; takSnim se torej reCe modri, saj je njihova modrost
modrost njihovega zivljenja. Tisti pa, ki bozjih resnic ne udejanijo nemudoma v zivljenju,
ampak jih najprej vnesejo v spomin, iz katerega jih potem pocasi jemljejo in jih udejanjajo v
zivljenju, veljajo za “pametne”. Kako velikanska je razlika med modrimi in pametnimi v
nebesih, si lahko preberete v poglavju, ki obravnava obe nebeski kraljestvi, nebesno in
duhovno (St. 20-28), in v poglavju, ki govori o treh nebesih (5t. 29-40). Tisti, ki so v
Gospodovem nebesnem kraljestvu, se pravi v notranjih ali tretjih nebesih, se imenujejo
“pravicni”, saj pravicnosti ne pripisujejo sebi, temve¢ Gospodu. Gospodova pravicnost v
nebesih pa je dobro, ki je od Gospoda. Taksni so torej misljeni s tistimi, ki “so mnoge poucili
v pravi¢nosti”. In na tak$ne merijo tudi Gospodove besede:

Takrat se bodo pravicni zasvetili kakor sonce v kraljcstvu svojega Oceta.
Mt 13,43

Taksni se namrec¢ “svetijo kakor sonce” zato, ker so v ljubezni do Gospoda, ki je od Gospoda,
in s “soncem” je miSljena prav ta ljubezen (glej §t. 116.125). Luc, v kateri se svetijo ti, je
plamenecih barv, in tak$ne so tudi njihove misli, saj sprejemajo dobro ljubezni naravnost od
Gospoda, ki je sonce v nebesih.

349. Vsi, ki so na svetu dosegli razumnost in modrost, so sprejeti v nebesa in postanejo
angeli, vsak glede na to, kolik$ni in kaks$ni sta njegova razumnost in modrost. Kajti ¢lovek
obdrzi v sebi in odnese onkraj smrti vse, kar si na svetu nabere; in tisto potem v njem Se
naprej raste in zori, vendar le toliko, kolikor ljubi dobro in resni¢no in si ju zeli; kdor le malo
ljubi dobro in resni¢no in si ju le malo Zeli, tudi prejme le malo, pa vendar ni¢ manj, kot
zmore sprejeti; tisti, ki ju ljubi in si ju Zeli zelo, pa prejme veliko. Mo¢ te ljubezni in Zelje so
kakor merica, ki se napolni do vrha: kdor ima veliko merico, prejme ve¢, in kdor ima majhno,
prejme manj. To pa zato, ker ¢lovekova ljubezen, Ki ji pripadata tudi privrZzenost in Zelja,
sprejema vse, kar se sklada z njo. Zato torej ¢lovek prejme toliko, kolikor ljubi. Na to merijo
Gospodove besede:

Kdor ima, se mu bo dalo... in bo imel obilo..
Mt 13,12; 25,29

Dajajte in se vam bo dalo; dobro, potlageno, potreseno in zvrhano mero vam bodo nasuli v narodje.
Lk 6, 38
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350. V nebesa so sprejeti vsi, ki so ljubili resnico in dobro zavoljo resnice in dobrega; tisti
torej, ki so veliko ljubili, se imenujejo modri, oni, ki so ljubili malo, pa preprosti. Modri v
nebesih so razsvetljeni z obilno lucjo, preprosti z medlejSo, vsakdo po tem, kako je ljubil
dobro in resni¢no. Kdor ljubi dobro in resni¢no zavoljo dobrega in resni¢nega, ta ju tudi hoce
in udejanja. Zakaj ljubi tisti, kdor hoc¢e in dela, kdor pa ne ljubi, ta no€e in ne dela. Taksni
tudi ljubijo Gospoda in so od njega ljubljeni, saj dobro in resnica prihajata od njega. In ker
dobro in resnica prihajata od Gospoda, je Gospod v dobrem in v resnici; in ker je tako, je tudi
v vseh tistih, ki resnico in dobro sprejemajo v svoje Zivljenje, z voljo in dejanji. Kaj pa je
clovek drugega kakor svoje lastno dobro in resnica? Njegovo dobro namre¢ izhaja iz njegove
volje in njegova resnica iz njegovega razuma, in ¢lovek je takSen, kakr$na sta njegova volja
in razum. Po tem se torej vidi, da Gospod ljubi ¢loveka toliko, kolikor si je voljo oblikoval po
dobrem in razum po resnici. Biti ljubljen od Gospoda pa pomeni tudi Gospoda ljubiti, saj je
ljubezen vzajemna; kajti tistega, Ki je ljubljen, Gospod obdarja z zmoznostjo, da ljubi.

351. Na svetu vlada prepricanje, da tisti, ki veliko vedo, bodisi o cerkvenih in svetopisemskih
naukih ali o zadevah znanosti, vidijo globlje in ostreje v resnico kot drugi, to je, da so
pametnejSi in modrejsi; in tudi ti o sebi tako mislijo. Mi pa poglejmo, ali je res tako in kdaj
sta razum in modrost prava, kdaj pa neprava in lazna.

Resni¢no razumen in moder je tisti, ki vidi in dojema, kaj je resnicno in dobro, in
potemtakem tudi, kaj je lazno in zlo, ter jasno lo¢i med tem dvojim, in sicer S svojim
notranjim uvidom in zaznavo. Vsak ¢lovek ima svoje notranje in zunanje sposobnosti:
notranje pripadajo notranjemu oziroma duhovnemu ¢loveku, zunanje pa zunanjemu oziroma
naravnemu ¢&loveku. Clovek vidi in dojema glede na to, kako je oblikovana njegova
notranjost in kako je ta spojena z njegovo zunanjostjo. Njegova notranjost se lahko oblikuje
edinole v nebesih, njegova zunanjost pa v svetu. Ko se v nebesih njegova notranjost oblikuje,
se tisto, kar je v njej, preliva v njegovo zunanjost, ki pa je od sveta, in jo tako preoblikuje, da
se z njo ujema, se pravi, da skladno deluje z njegovo notranjostjo; in ko se to zgodi, ¢lovek
vidi in zaznava skozi notranje. Clovekova notranjost se lahko oblikuje samo na en naéin,
namre¢ tako, da se ¢lovek zazira v BoZje in v nebesa, saj se, kot sem Ze povedal, oblikuje v
nebesih. Clovek pa se zazira v Bozje, kadar vanj veruje in kadar veruje, da iz njega izvirata
vsakrsna resnica in vsakrSno dobro, in potemtakem tudi ves razum in vsa modrost. V Bozje
pa ¢lovek veruje, kadar se je pripravljen zaupati njegovemu vodstvu. Tako, in samo tako, se
odpre Clovekova notranjost. Kdor tako veruje in zivi skladno s takSno vero, ima zmoznost in
sposobnost razumevanja in lahko postane moder; toda da bi postal razumen in moder, se
mora v marsi¢em pouciti, tako v zadevah nebes kakor v zadevah sveta: v zadevah nebes iz
Besede in cerkvenih naukov, v zadevah sveta iz znanstvenih naukov. Kolikor se ¢lovek naudi
in se po tem v Zivljenju ravna, toliko je razumen in moder, zakaj prav do te mere se
spopolnita notranji uvid, ki pripada njegovemu razumu, in notranje obcutje, ki pripada
njegovi volji. Preprosti v tem pogledu so tisti, katerih notranjost se je odprla, vendar je niso
oplemenitile duhovne, nravstvene, drzavljanske in naravne resnice. TakSni resnice sicer
dojamejo, ko jih slisijo, vendar jih ne vidijo v sebi. Modri v tem pogledu pa so tisti, katerih
notranjost je odprta in oplemenitena hkrati. Taksni resnice vidijo notranje v sebi in jih hkrati
dojemajo. Iz povedanega je torej jasno, kaksna sta pravi razum in prava modrost.

352. Neprava razum in modrost tega, kaj je resni¢no in dobro, ne vidita in ne dojemata
notranje, in potemtakem tudi tega ne, kaj je lazno in kaj zlo, temve¢ samo verjameta, da je
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resni¢no in dobro oziroma lazno in zlo tisto, za kar drugi pravijo, da je takSno, in potem temu
pritrjujeta. Ker tak$ni ljudje resnico vidijo skozi o¢i nekoga drugega, ne pa sami v sebi, so
hitro pripravljeni razglasiti laz za resnico in se potem toliko Casa utrjujejo v tem preprianju,
da se jim naposled laZ dejansko zazdi resnica. Kajti tisto, o ¢emer smo prepricani, si navzame
videz resnice; in ni stvari na svetu, o kateri se ne bi mogli prepricati. Pri takSnih se notranjost
odpre samo od spodaj, zunanjost pa toliko, kolikor so se utrdili v prepri¢anju. Zato luc, v
kateri vidijo, ni lu¢ nebes, temvec¢ lu¢ sveta, ki se ji pravi tudi naravna lu¢ (lumen); in v tej
luci utegnejo lazi sijati enako kot resnice; in ¢e se o njih do kraja prepricamo, se nam zazde
celo blescece - vendar nikoli v nebeski luci. Izmed teh so tisti, ki so se najbolj utrdili v
laznem prepri¢anju, najmanj razumni in modri, najbolj razumni in modri pa tisti, ki so se
utrdili najmanj. Zdaj torej vidimo, kaksna sta nepravi razum in neprava modrost. Med te ljudi
ne spadajo tisti, ki so kot otroci menili, da je tisto, kar slisijo od svojih uditeljev, resnica,
pozneje, v zrelejsi dobi, ko so zaceli misliti s svojo glavo, pa so se temu prepri¢anju
odpovedali, saj so zahrepeneli po resnici in so jo v tem hrepenenju zaceli iskati, in jih je ta,
ko so jo nasli, notranje pretresla. Ker taks$ni i§¢ejo resnico zavoljo resnice same, jo najprej
ugledajo in se ji Sele nato pustijo prepricati. To lahko ponazorim z naslednjim primerom.
Med duhovi se je o priliki razzivela razprava o tem, zakaj se zivali rodijo z vso vednostjo, ki
pritice njihovi naravi, ¢lovek pa ne; in kot razlog so med drugim navedli tudi to, da Zivali
zivijo v skladu z redom svojega Zivljenja, clovek pa ne, zaradi Cesar ga je treba v ta sklad
pripeljati s spoznanji in znanstvenimi dejstvi. Ce pa bi se ¢lovek rodil v skladu z redom
svojega zivljenja in bi torej ljubil Boga bolj kot vse, svojega bliznjega pa tako kot sebe, bi se
rodil z razumom in modrostjo in bi njegova spoznava prehajala naravnost v vero o resni¢nem.
Dobri duhovi so to nemudoma uvideli in pripoznali za resni¢no, in sicer Ze po sami luci
resnice, medtem ko duhovi, ki so se utrdili zgolj v veri, ljubezen in socutje pa pustili ob
strani, tega niso mogli razumeti, saj jim je lu¢ lazi, v kateri so se utrdili, zastrla lu¢ resnice.

353. Lazna razum in modrost sta vsaka razum in modrost, ki ne priznavata Bozjega; zakaj vsi
tisti, ki ne priznavajo BoZjega, ampak namesto BoZjega rajSi naravo, mislijo iz telesno-
cutnega in so zgolj Cutni, pa najsi jih v svetu zavoljo njihove izobrazbe in ucenosti Se tako
Vvisoko cenijo. Njihova u¢enost namre¢ ne presega tega, kar se kaze njihovim o¢em; vse to si
namre¢ zapiSejo V spomin in potem pojmujejo skoraj tako, kakor da bi Slo za snovne
predmete, ni¢ pa si s tem znanjem ne pomagajo pri razvijanju razuma, kakor po¢no zares
razumni ljudje. Ko reCemo znanost, mislimo na razne vrste eksperimentalne ucenosti, kot so
fizika, astronomija, kemija, mehanika, geometrija, anatomija, psihologija, filozofija,
zgodovinopisje kraljestev in besedne umetnosti, kritika in jeziki. Cerkveni dostojanstveniki,
ki zanikujejo Bozje”, v mislih ne presegajo Cutnega v zunanjem ¢loveku in na Besedo
gledajo enako, kot drugi gledajo na znanstvene predmete, ter jih nimajo za zadeve misljenja
ali neposrednega uvida razsvetljenega razumnega duha, saj je njihova notranjost zaprta, z njo
vred pa tudi tisti del zunanjosti, ki je notranjosti najblizja. Zaprta pa je zato, ker so se odvmili
od nebes in so izkrivili tiste zmoZnosti v sebi, s katerimi bi lahko gledali proti nebesom, in Ki
so, kot sem Ze povedal, notranjost ¢lovekovega duha. Zato tudi ne morejo ugledati, kar je
resni¢no in dobro, saj je to dvoje zanje v gosti temi, lazno in zlo pa v svetli luci. In vendar
lahko tudi Cutni ljudje razmisljajo, nekateri celo bolj prebrisano in ostroumno kot kdorkoli
drug vendar razmisljajo na podlagi lazi, ki jim jih posredujejo ¢uti in ki jih nato potrdijo s
svojim znanjem. In ker lahko tako ostroumno razmisljajo, so tudi sami prepri¢ani, da so
modrejSi od drugih. Ogenj, ki razgreva njihova razmisljanja v strast, pa je ljubezen do samega
sebe in do sveta. Taksni so torej tisti, katerih razum in modrost sta lazna in na katere letijo
Gospodove besede v Mateju:
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...ker gledajo, pa ne vidijo; poslusajo, pa ne slisijo in ne razumejo.
Mt 13, 13

In tudi tele:

...da si to prikril modrim in bistrim, razodel pa malim.
Mt 11, 25

354. Dano mi je bilo govoriti s prenekaterim izmed ucenih, potem ko je zapustil svet, s
takimi, ki so jih v knjizevnih krogih spri¢o njihovega pisanja slavili in jih kovali v nebo, pa
tudi s takimi, ki so jih slavili precej manj, ¢etudi so bili obdarjeni z globoko modrostjo. Tisti,
ki so v srcu zanikali Bozje, ne glede na to, katerega poklica so bili, so se tako zelo poneumili,
da nazadnje Se celo nekaterih preprostih drzavljanskih resnic niso ve¢ razumeli, kaj Sele
duhovnih. Ob¢util pa tudi videl sem, da je notranjost njihovega duha tako tesno zaprta, da se
je zdela ¢rna (zakaj v duhovnem svetu taksne re¢i postanejo vidne) in da zato niso mogli
trpeti nebeSke Iuci in niso pripuscali k sebi nobenega nebeskega vpliva. Ta ¢rnina, v kateri se
je kazala njihova notranjost, je bila mocnejSa in obseznejSa pri tistih, ki so svoje prepric¢anje
zoper Bozje utrdili z znanstvenimi dejstvi, katera so sprejeli. TakSni v onstranstvu vsako laz
sprejmejo z najvecjim veseljem in jo vpijejo, kakor goba vpije vodo, vsako resnico pa
odbijajo, kakor prozna kostnina odbija vse, kar pade nanjo. In res, kot sem slisal, notranjost
tistih, ki so se utrdili v prepri¢anju zoper Bozje in se namesto zanj izrekli za naravo, postane
koS¢ena in je njihova glava vse tja dol do nosu videti otrdela kakor ebenovina, kar je
znamenje, da sploh ne zaznavajo vec¢. Tak$ni so potopljeni v blatne mocvare in tam jih
mucijo prividi, v katere se spreminjajo njihove zablode. Njihov peklenski ogenj je pohlep po
slavi in Casteh, ki jih sili, da se lotevajo drug drugega in v peklenski vnemi mucijo tiste okoli
sebe, ki jih nocejo po bozje Castiti; in to po¢no izmenoma drug drugemu. V to se torej
sprevraca vsa tista svetna ucenost, ki ni pripoznala Bozjega in s tem vase sprejela nebeske
luci.

355. Da se taksnim ljudem v duhovnem svetu, potem ko umro in pridejo vanj, res tako godi,
lahko sklepamo Ze samo po dejstvu, da po smrti vse, kar je spravljeno v naravnem spominu in
se neposredno navezuje na predmete telesnih ¢utov (kar drzi za ucenosti, o kakr$nih pise
zgoraj), obmiruje, misljenju in govoru pa tedaj sluzijo samo tista razumska nacela, ki izhajajo
iz tega spomina. Zakaj ¢lovek s seboj odnese ves svoj naravni spomin, le da tedaj nima
pregleda nad njegovo vsebino in da mu ta ne prihaja v misli tako, kot mu je takrat, ko je Se
zivel na svetu. Nicesar ne more vzeti iz tega spomina in osvetliti z duhovno lucjo, saj njegova
vsebina ni predmet te luc¢i. Razumska in miselna spoznanja, do katerih se je dokopal, dokler
je zivel v telesu, pa so v popolnem skladju z lu¢jo duhovnega sveta. Clovekov duh je torej,
potem ko se osvobodi telesa, natanko tako razumen, kot je, spoznavajo¢ znanstvene resnice,
postal razumen na svetu. Zakaj ¢lovek je tedaj duh, in duh je tisti, ki misli v telesu.

356. Tistim, ki so se do razumnosti in modrosti dokopali s spoznavanjem znanstvenih resnic
in ki so vsa spoznanja uporabili v zivljenju, obenem pa priznavali Bozje, ljubili Besedo in
ziveli duhovno pravi¢no Zivljenje (o teh glej §t. 319), je znanost sluzila predvsem kot sredstvo
za to, da so postali modri in da so se utrdili v veri. Sam sem videl notranjost duha taksnih, in
bila je kakor presojna od bles¢ece bele luci, ognjene ali modre barve, ali pa kakor diamanti,
rubini in safirji, vselej v skladu s potrditvijo Bozjega in bozjih resnic, do katerih so se ti
duhovi dokopali z znanostjo. Tak8na sta torej videti pravi razum in prava modrost, kadar se v
duhovnem svetu kazeta o¢em. Videz jima daje nebeska luc, ki je bozja resnica, izhajajoca iz
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Gospoda, tega izvira vsega razuma in vse modrosti (glej St. 126-133). Ravni te luci, na
katerih se poraja vsakrdna raznolikost, na primer raznolikost barv, se nahajajo v notranjosti
duha; in ta raznolikost se poraja prav iz tega, da se bozje resnice potrjujejo s stvarmi, kakrsne
je najti v naravi, se pravi z znanostjo. Kajti notranji ¢lovekov um se zazira v naravni spomin
in tiste njegove sestavine, ki mu bodo sluzile kot dokazi, o¢isti z ognjem nebeske ljubezni ter
njem misli tako duhovno kot naravno in ne zaznava tistega, kar misli duhovno, ampak samo
tisto, kar misli naravno. Ko pa pride v duhovni svet, ne zaznava vec tistega, kar je na svetu
mislil naravno, temve¢ samo Se tisto, karje mislii duhovno. Tako se njegovo stanje spremeni.
Jasno je torej, da ¢lovek postane duhoven s spoznanji in z znanostjo in da je to dvoje tudi pot
k modrosti, vendar le pri tistih, ki so z vero in zivijenjem priznali Bozje. Taksni tudi pred
drugimi pridejo v nebesa in so med tistimi na sredi (§t. 43), saj so bolj obsijani z lu¢jo kot
drugi. Ti so tisti razumni in modri v nebesih, ki se “bodo lesketali kakor sijaj neba” in ki “so
kakor zvezde za ve¢no”, medtem ko za preproste tamkaj veljajo tisti, ki so priznavali BozZje in
ljubili Besedo ter ziveli duhovno in pravicno zivljenje, vendar si notranjosti duha niso
oplemenitili z znanstvenimi in drugimi spoznanji. Clovekov duh je kakor prst, ki obrodi tem
vec, ¢im bolj jo obdelujemo.

O BOGATIH IN REVNIH V NEBESIH

357. O tem, kdo vse pride v nebesa in kdo ne, so mnenja deljena. Nekateri menijo, da
siromasni pridejo, bogati pa ne, drugi, da pridejo tako siromasni kot bogati, nekateri pa, da
bogati pridejo le, ¢e se prej odpovedo svojemu premozenju in postanejo kakor ubogi; in
vsakdo svoje mnenje opira na Besedo. Vendar tisti, ki v zvezi z nebesi loujejo med bogatimi
in revnimi, ne razumejo Besede. Ta je namre¢ v svojem bistvu duhovna, in le po ¢rki
naravna. Zato se tisti, ki besedo razumejo samo v njenem dobesednem, ne pa tudi duhovnem
pomenu, v mnogo¢em motijo, Se posebej glede siromasSnih in bogatih, o katerih na primer
pravijo, da je bogatemu v nebesa priti tako tezko kakor kameli skozi Sivankino uho,
siromasnim pa lahko, zato, ker so pa¢ siromasni - o katerih pa je receno:

Blagor vam, ubogi, kajti bozje kraljestvo je vaSe!
Lk 6, 20

Tisti, ki kaj vedo o duhovnem pomenu Besede, mislijo drugace; ti namre¢ vedo, da so nebesa
odprta za vse, ki Zivijo v veri in ljubezni, pa najsi so bogati ali ubozni. O tem, kdo je v Besedi
misljen z “bogatimi” in kdo z “ubogimi”, pa bom govoril v nadaljevanju. Veliko sem se
pogovarjal z angeli in precej Casa prezivel med njimi, in z gotovostjo lahko trdim, da bogati
prav ni¢ tezje ne pridejo v nebesa kot siromasni in da si ¢lovek ne zapre nebeskih vrat Ze
samo z bogastvom, kakor si jih tudi odpre ne Ze samo s siromaStvom. V nebesih so tako
bogati kakor revni, in med bogatimi je precej takih, ki uzivajo vecjo slavo in sre¢o kot
siromasni.

358. Za zacetek je treba reci, da si sme ¢lovek nabirati in kopiciti bogastva, kolikor ima pa¢
priloZnosti za to, ¢e tega ne pocne z zvijaCami in prevarami, in da sme uzivati v dobrotah
jedace in pijace, Ce v njiju ne pusca svojega zivljenja; da sme stanovati v razkosnih palacah,
¢e tako ustreza njegovemu stanu, da se sme druziti z drugimi pripadniki tega stanu,
obiskovati kraje, ki so namenjeni razvedrilu, se pomenkovati 0 posvetnih zadevah in mu ni
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treba kakor kakemu poboznjakarju Zalobnega in ¢emernega oblicja, s sklonjeno glavo hoditi
naokrog, ampak je lahko vesel in veder. Tudi mu ni treba razdati svojega premoZenja med
uboge, ¢e ga k temu ne napelje obcutje. Skratka, na zunaj sme ziveti natanko tako, kot zivi
posvetnjak, in ga to vendarle ne bo oviralo pri vstopu v nebesa, Ce pri tem globoko v sebi
misli o Bogu, kakor je treba, in s svojim bliznjim ravna iskreno in pravi¢no. Zakaj ¢lovek je
tak, kakrSen sta njegovo obcutje in misljenje, oziroma tak, kakrsni sta njegova ljubezen in
vera, in iz tega izvirajo vsa njegova zunanja dejanja, saj je dejanje izraz volje, govorjenje pa
izraz miSijenja, in kar hoce, to poc¢ne, in kar misli, to govori. Zatorej Beseda tam, kjer govori,
da bo ¢loveku sojeno po njegovih delih in da bo po delih nagrajen, meri na to, da bo ¢lovek
sojen in nagrajen glede na njegove misli “in” ob¢utja, “iz” katerih izvirajo njegova dela”, ali
drugace, ki so v njegovih delih. Kajti dela niso ni¢ drugega kot prav to dvoje in so natanko
taksna kot to dvoje. Oc¢itno je torej, da ¢lovekova zunanjost sama po sebi niesar ne stori,
ampak vse izhaja iz njegove notranjosti, ki je izvir zunanjosti. Ce denimo nekdo ravna
posteno in drugega ne goljufa, zato pac, ker se boji postavali pa tega, da bi bil ob dober glas
in potemtakem ob Cast in dobicek, sicer pa bi ga, ¢e se vsega tega ne bi bal, opeharil takoj za
prvim vogalom, so njegove misli in volja, ceravno so njegova dejanja na zunaj videti postena,
neposStene. In ker je v svoji notranjosti neposten in sleparski, ima v sebi pekel. Tisti, ki ravna
poSteno in drugega ne goljufa, zato ne, ker bi bilo to zoper Gospoda in zoper bliznjega, pa
tega ne bi storil niti tedaj, ko bi imel priloznost za to; pri takSnem sta misel in volja njegova
vest, in v njem so nebesa. Dejanja enih kot drugih so si na zunaj podobna, na znotraj pa so
kakor dan in noc.

359. Ker torej v nebesa lahko pride tudi ¢lovek, ki na zunaj zivi tako kot vsi drugi, si nabira
bogastvo, sedi za oblozeno mizo, spi v razkosni hisi in nosi draga oblacila, ki razodevajo
njegov stan in imovitost, uzZiva razna veselja in zadovoljstva in se ukvarja s posvetnimi
zadevami, ki se ti¢ejo njegovega poklica in poslov in ki koristijo tako njegovemu duhu kot
telesu, obenem pa v svojem srcu priznava Bozje in bliznjemu dobro Zeli, je o¢itno, da na pot
proti nebesom ni tako tezko stopiti, kot mnogi menijo. TeZava je edinole v tem, kako se
upreti ljubezni do sebe in do sveta in kako prepreciti, da bi ta zavladala ¢loveku; zakaj v tem
je izvir vsega zla. Da pa to ni tako zelo teZko, kot se misli, pa potrjujejo tudi tele Gospodove
besede:

...ucite se od mene, ker sem krotak in iz srca ponizen, in nasli boste spokojnost svojim duSam; kajti
moj jarem je znosen in moje breme je lahko.
Mt 11, 29,30

Gospodov jarem je znosen in njegovo breme je lahko zato, ker ¢lovek ni prepuscen samemu
sebi, ampak Gospodovemu vodstvu, ¢e se upira zlu, ki izvira iz ljubezni do sebe in do sveta,
saj se tedaj Gospod upira temu zlu v ¢loveku in ga odstranja.

360. Govoril sem z nekaterimi, ki so se, dokler so Ziveli na svetu, le-temu odpovedali in se
posvetili skoraj samotarskemu Zzivljenju, da bi jih posvetne misli ne odvracale od poboznega
razmi$ljanja, saj so menili, da lahko edinole tako stopijo na pot proti nebesom. A ti so v
onstranstvu v kaj klavrnem stanju: prezirajo namre¢ druge, ki niso tak$ni kot oni sami; ne gre
jim v racun, da njihova usoda ni ni¢ sre¢nejSa od usode drugih, saj menijo, da bi si takSno
zasluzili; za druge se ne menijo in zavrac¢ajo dolznosti soc¢utne ljubezni, ki je vez z nebesi.
Nebes si Zelijo bolj kot drugi, toda ko pridejo med angele, okuZijo ozra¢je z nemirom, ki kali
sreco angelov, tako da so nazadnje poslani pro¢. In ko so poslani pro¢, se zatecejo v samotne
kraje, kjer Zivijo tako, kot so Ziveli na svetu. Cloveka lahko za nebesa oblikuje samo svet. V
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svetu so namre¢ tisti krajnji ucinki, v katerih se mora koncati obcCutje slehemega Cloveka;
kajti ¢e se obcutje ne izrazi v delih oziroma se vanje ne izliva, kar pa se dogaja le v ¢loveski
skupnosti, se nazadnje tako udusi, da se clovek sploh ne meni ve¢ za bliznjega, temve¢ samo
Se zase. Jasno je torej, da pride v nebesa samo tisti, ki Zivi v ljubezni do bliznjega, se pravi
tako, da dela samo tisto, kar je prav in pravi¢no, ne pa tisti, ki sicer pobozno Zivi, pa brez te
socutne ljubezni. Iz tega potemtakem sledi, da lahko ¢lovek socutno ljubezen udejanja in jo
razvija le tedaj, ¢e se posveca zivljenjskim opravilom; nikakor pa ne more udejanjati in
razvijati te ljubezni, e se tem opravilom izogiba. Naj v zvezi s tem povem Se nekaj iz svoje
izkusnje. V nebesih je precej takih, ki so se, dokler so ziveli na svetu, ukvarjali s trgovanjem
in drugimi donosnimi posli in so na ta nacCin obogateli, precej manj pa tistih, ki so uzivali
Castne polozaje in ki so obogateli s svojimi sluzbami; ti so namre¢ sprico dobitkov in Casti, ki
so jih bili delezni, ker so delili pravico, pa tudi spri¢o donosnih in uglednih polozajev, ki so
jih dobili, vzljubili sebe in svet in so tako odvrnili svoje misli in obc¢utja od nebes ter jih
obrnili k sebi. Zakaj kolikor ¢lovek ljubi sebe in svet in v vsem vidi samo to dvoje, toliko se
odtuji Bozjemu in oddalji od nebes.

361. Kar zadeva usodo bogatih v nebesih, je treba povedati, da Zivijo razkoSneje od drugih.
Nekateri zivijo v palacah, kjer se vse bles¢i kakor od zlata in srebra. Na pretek imajo vsega,
kar potrebujejo za Zivljenje, vendar vse te stvari e malo ne priklepajo nase njihovega srca,
kajti njim je mar samo koristi, ki jih imajo od njih. Te koristi so jasno vidne, kakor da bi bile
obsijane z lucjo, medtem ko se zlato in srebro v primerjavi z njimi vidita le medlo, kakor v
senci. Tako pa je zato, ker so ti ljudje, dokler so zivelu na svetu, ljubili koristnost, zlato in
srebro pa le toliko, kolikor sta jim sluzila za sredstvo in orodje. Te koristi so torej tisto, kar se
v nebesih tako bles¢i, in sicer tisto, kar je dobro v koristih, kakor zlato, in tisto, kar je
resni¢no v njih, kakor srebro. Njihovo bogastvo v nebesih je torej tolikSno, kolikor so bili
koristni na svetu, in tolik$na sta tudi njihova radost in sreca. Koristnost pa je v tem, da se
Clovek oskrbi z vsem, kar potrebuje za Zivljenje, in da si Zeli bogastva zavoljo svoje
domovine in svojega bliznjega, ki jima je lahko bogat ¢lovek v marsicem koristnejsi kot
siromak. To je prava koristnost bogastva, in edino ¢lovek, ki nanjo misli, se lahko izogne
brezbriznemu in lenobnemu Zivljenju, ki je nadvse skodljivo, saj ¢loveku, ki tak$no Zivljenje
zivi, misli uhajajo k zlu, kajti zlo mu je vrojeno. Te koristi so torej dobre toliko, kolikor imajo
Bozje v sebi, se pravi, kolikor se ¢lovek zazira v BoZje in v nebesa ter svoje dobro postavlja
vanju, v bogastvu pa vidi le dobro, ki sluzi visjim koristim.

362. Pravo nasprotje tem pa so tisti bogatasi, ki niso verovali v BoZje in so iz svojega duha
iztrebili vse, kar pripada nebesom in Cerkvi. Ti so v peklu, kjer vladajo umazanija, beda in
pomanjkanje; v to se namre¢ spreminja bogastvo, ki ga ljubimo zgolj zavoljo bogastva
samega. Pa ne le bogastvo, temve¢ tudi njegove ugodnosti, ki so bodisi v tem, da ¢lovek zivi,
kakor se mu zahoCe in se nebrzdano predaja uzivanju ter dobiva ve¢ priloZnosti za
vsakovrstne necednosti, bodisi v tem, da se povzdiguje nad druge, ki jih prezira. Tak$no
bogastvo in takSne koristi, ki nimajo ni¢esar duhovnega v sebi, temve¢ samo pozemeljsko, pa
postanejo umazane - kajti duhovni namen je v dobrinah in njihovih Kkoristih kakor dusa v
telesu ali kakor luC neba v plodni zemlji. Taksni so torej tisti, ki jih je bogastvo zapeljalo in
odvrnilo od nebes.

363. Vsak ¢lovek po smrti ohrani svoje prevladujoce nagnjenje oziroma ljubezen; ta ljubezen
se nikdar ne izkorenini, kajti ¢lovekov duh je natanko taksSen, kakr$na je njegova ljubezen.
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Nebeska skrivnost pa je, da je telo vsakega duha ali angela zunanja podoba njegove ljubezni,
ki natanko ustreza njeni notranji podobi, se pravi podobi zunanjega uma (animus) in
notranjega uma (mens). Zato se znac¢aj duhov kaze v njihovem obrazu, kretnjah in govoru.
Tudi pri Cloveku, ki zivi na zemlji, bi lahko prepoznavali njegovega duha, ¢e se ne bi naucil z
obrazom, kretnjami in govorom hliniti obc¢utij, ki niso njegova. Po tem torej vidimo, da
clovek na vekomaj veke ostane takSen, kakrSno je njegovo prevladujoce nagnjenje oziroma
ljubezen. Dano mi je bilo govoriti z nekaterimi, ki so ziveli pred sedemnajstimi stoletji in
katerih Zivljenje je dobro znano iz spisov tistih dni, in videl sem, da jim Se vedno vlada ista
ljubezen, kot jim je tedaj. 1z tega tudi sledi, da se pri vsakomer za vekomaj ohrani tudi
ljubezen do bogastva in do koristi, ki jih le-to prina$a, in da je natanko taksna kot ljubezen, ki
so se je oklenili na svetu, le da se bogastvo pri tistih, ki so ga namenili dobri rabi, na onem
svetu spremeni v radost, ki se sklada s tem, kako je bilo uporabljeno, pri tistih, ki so namenili
malopridni rabi, pa v samo umazanijo, v kateri potem sicer najdejo nekaj veselja, takSnega
namrec, kakrSnega so v svojem bogastvu in njegovi zlorabi nahajali Ze za zivih dni. Ti torej
potem uzivajo v umazaniji, saj umazanija ter umazana veselja in malopridna dejanja, se pravi
vse tisto, cemur so posvecali in za kar so porabljali svoje bogastvo, pa tudi pohlep, ki ni ni¢
drugega kot ljubezen do bogastva, ne pa do njegove koristne rabe, skratka, ker je vse to v
korespondenci z umazanijo. Duhovna umazanija je namre¢ natanko to.

364. Ubozni ne prihajajo v nebesa zaradi svoje uboznosti, temve¢ zaradi svojega zivljenja.
Slehernega Cloveka zasleduje njegovo Zivljenje, pa najsi je bogat ali reven. Ni za nekoga vec
usmiljenja, za drugega manj; kdor je Zivel pravicno, je sprejet, kdor pa ni zivel pravicno, je
zavrnjen. Vrh tega revsCina Cloveka ni¢ manj ne speljuje in ne odvraca od nebes kakor
bogastvo. Med siromasnimi je precej takih, ki niso zadovoljni s svojo usodo, ki hlepijo po
tem in onem in ki zivijo v prepri¢anju, da je bogastvo ze samo po sebi blagoslov; in ko jim ga
ne uspe pridobiti, so hudo uzaljeni in pestujejo v sebi zamero na racun bozje previdnosti. Za
povrh zavidajo drugim, kar imajo dobrega, in so pripravljeni na prvi migljaj ogoljufati
bliznjega ter se vdajati malopridnim strastem. To pa seveda ne velja za tiste siromake, Ki so s
svojo usodo zadovoljni, ki svoje delo enako skrbno in pridno opravljajo, ki imajo rajsi trdo
delo kakor brezdelje in ki so iskreni in zvesti, hkrati pa kr§¢ansko zivijo. V€asih sem govoril
s pripadniki kmetstva in preprostega ljudstva, ki so, dokler so ziveli na svetu, verovali v Boga
in se pri svojem delu drzali tega, kar je prav in pravi¢no. Ker so si Zeleli poznati resnico, so
povprasevali zastran vere in socutne oziroma dejavne ljubezni, saj so na tem svetu veliko
sliSali o veri, na onem pa o dejavni ljubezni. Receno jim je torej bilo, da je dejavna ljubezen
vse tisto, kar pripada zivljenju, vera pa vse tisto, kar pripada nauku; dejavna ljubezen je torej
hoteti in delati, kar je prav in pravi¢no, vera pa misliti prav in pravi¢no. Vera in dejavna
ljubezen sta povezani, kakor sta povezana nauk in Zivljenje, ki je v skladu z njim, ali kakor
misel in volja; in vera postane dejavna ljubezen, kadar ¢lovek tisto, kar prav in pravicno
misli, tudi hoce in dela, in tedaj to dvoje ni ve¢ dvoje, ampak eno. To so prav dobro razumeli
in razveselili so se, rekoc€, da so Ze na svetu menili, da vera ni ni¢ drugega kakor zivljenje.

365. Iz vsega tega je mogoce skleniti, da v nebesa prihajajo tako bogati kot siromasni, oboji
enako lahko. Preprianje, da reven zlahka pride v nebesa, bogat pa sila tezko, izvira iz
napa¢nega razumevanja tistega dela Besede, kjer piSe o bogatih in ubogih. V Besedi so
namre¢ “bogati” tisti, ki imajo na pretek spoznanj dobrega in resni¢nega, se pravi tisti, ki so v
Cerkvi in jim je torej Beseda na razpolago, “ubogi” pa tisti, ki jim teh spoznanj manjka,
ceravno si jih Zelijo, se pravi tisti, ki so zunaj Cerkve in ki jim zato Beseda ni dostopna.
Bogatin, odet v Skrlat in dragoceno tkanino, ki je bil vrzen v pekel, pomeni narod Judov, ki je
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bogat zato, ker ima Besedo in na pretek spoznanj dobrega in resni¢nega, ki izvirajo iz nje, pri
c¢emer “Skrlat” pomeni spoznanje dobrega, “dragocena tkanina” pa spoznanje resnice. Revez,
ki je polezaval pri njegovih vratih in ki bi se rad najedel tega, kar je padalo z bogatinove
mize, in ki so ga angeli odnesli v nebesa, pa pomeni narode, ki nimajo spoznanj dobrega in
resni¢nega, Ceravno hrepenijo po njih (Lk 16, 19,31). Z bogatimi, ki jih je neki ¢lovek povabil
na veliko vecerjo in ki so se vsi po vrsti opraviéili, je miSljen judovski narod, z ubogimi, ki so
prisli namesto njih, pa narodi zunaj Cerkve (Lk 14, 16-24). Povedati je Se treba, kaj pomeni
bogatin, o katerem Gospod pravi:

...laze gre kamela skozi Sivankino uho, kakor bogatin v nebesko kraljestvo.

Mt 19,

Tu se misli na bogate tako v naravhem kot duhovnem pomenu besede. V naravnem pomenu
so bogati tisti, ki imajo na pretek dobrin in ki so se svojega bogastva s srcem oklenili; v
duhovnem pomenu pa so bogati tisti, ki imajo na pretek spoznanj in znanja, se pravi
duhovnih dobrin, in ki bi si radi z njimi in zgolj s svojo pametjo izsiliti pot v to, kar pripada
nebesom. In ker je to v nasprotju z bozjim redom, je reCeno, da “gre laze kamela skozi
Sivankino uho”, pri ¢emer “kamela” pomeni zmoznost ucenja in spoznavanja na splosno,
“Sivankino uho” pa duhovno resnico. Ta pomen “kamele” in “Sivankinega uSesa” je
dandanas$nji neznan, saj ucenost, ki uci, kaksen je duhovni pomen tistega, kar razumemo v
Besedi v dobesednem pomenu, vse do danes ni bila odkrita. Sleherna podrobnost iz Besede
ima namre¢ tako duhovni kakor naravni pomen; zakaj Beseda je bila napisana v Cistih
korespondencah, ki povezujejo naravno z duhovnim, da bi povezala svet z nebesi oziroma
ljudi z angeli, potem ko je bila neposredna vez med njimi prekinjena. Zdaj je torej jasneje, na
koga natanko misli Beseda z “bogatinom”. O tem, da “bogatin” v Besedi, se pravi v
duhovnem smislu, pomeni tistega, ki pozna dobro in resni¢no, “bogastvo” pa spoznanja sama,
ki so duhovno bogastvo, nas prepricujejo Stevilni odlomki (Iza 10, 12-14; 30, 6,7; 45,3; Jer
17,3; 48,7, 50,36,37; 51,13; Dan 5,2-4; Ezek 26,7,12; 27,1 do konca; Zah 9,3,4; Ps 45,12; Oz
12,8; Raz 3,17,18; Lk 14,33; in drugi). To velja tudi za “uboge”, ki v duhovnem smislu
pomenijo tiste, ki nimajo spoznanj dobrega in resni¢nega, ¢eravno hrepenijo po njih(Mt 11,5;
Lk 6,20,21; 14,21; Iza 14,30; 29,19; 41,17,18; Sof 3,12,13). Razlago duhovnega pomena vseh
teh odlomkov si lahko preberete v delu ARCANA CAELESTIA (St. 10227).

O ZAKONSKIH ZVEZAH V NEBESIH

366. Ker nebesa izvirajo iz ¢loveskega rodu in so potemtakem angeli v njih obeh spolov, in
ker je ze od stvarjenja naprej tako, da je zena namenjena mozu, moz pa Zeni in torej drug
drugemu pripadata, in ker je ta ljubezen prirojena tako enemu kot drugemu, torej sledi, da
obstajajo zakonske zveze tudi v nebesih, in ne samo na zemlji. Res pa je, da se nebeski
zakoni moc¢no razlikujejo od pozemeljskih. Zatorej zdaj Se nekaj besed o tem, kaksni so
nebeski zakoni, v ¢em se od pozemeljskih razlikujejo in v ¢em so jim podobni.

367. Poroka v nebesih je zdruZitev dveh duhov v enega. Najprej naj pojasnim, za kak3no
zdruzitev gre. Duh sestoji iz dveh delov: enemu se re¢e razum, drugemu volja. Kadar ta dva
dela delujeta kakor eno, jima pravimo duh. V nebesih igra mozZ vlogo razuma, Zena pa vlogo
volje. Ko se ta zveza, ki izhaja iz ¢lovekove notranjosti, spusti na nizjo, telesno raven, se
zaznava in obcuti kakor ljubezen, in sicer zakonska ljubezen. Jasno je torej, da zakonska
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ljubezen izvira iz zdruzitve dveh duhov v enega. Temu se v nebesih rece sozitje (cohabitatio);
in ne govori se o dveh bitjih, temve¢ o enem samem. O zakoncih se potemtakem v nebesih ne
govori kakor o dveh, temve¢ kakor o enem samem angelu..

368. ZdruZena pa sta moZ in Zena v svojem notranjem duhu zato, ker sta bila tako ustvarjena;
moz je namre¢ Ze po prirodi razumski, to se pravi, misli predvsem z razumom, medtem ko je
pri Zenski bolj izrazena volja, saj misli iz svoje volje; in to se vidi tako po njunem naravnem
nagnjenju, se pravi po tem, da moz ravna razumsko, zenska pa po obcutku, kakor po njuni
obliki, se pravi po tem, da ima mos3ki bolj grob in manj lep obraz, globlji glas in trse telo,
zenska pa milejSi in lepsi obraz, mehkejSi glas in neznejSe telo. Podobna je tudi razlika med
razumom in voljo oziroma med miSijenjem in obCutjem; pa tudi med resnico in dobrim ter
med vero in ljubeznijo. Zakaj resnica in vera pripadata razumu, dobro in ljubezen pa volji.
Zato v Besedi “mladeni¢” ali “moz” v duhovnem smislu pomeni razumevanje resnice,
“devica” ali “Zenska” pa obcutje dobrega; in zato se Cerkev, ki ljubi dobro in resnico,
imenuje “Zenska” in “devica” in zato se vsi, Ki ljubijo dobro, imenujejo “device” (Raz 14, 4).

369. Oba, tako moski kot Zenska, posedujeta razum in voljo; toda pri moSkem prevladuje
razum, pri zenski pa volja, in to, kar prevladuje, dolo¢a njun znacaj. Pri nebeSkih zakonskih
zvezah pa ni takSnega prevladovanja, kajti tam je zenina volja tudi mozeva volja, mozev
razum pa tudi Zenin razum, saj vsak rad hoce in misli tako, kot ho¢e in misli drug, se pravi v
soglasju in vzajemno. Tako sta torej zdruzena v eno. Ta zdruzitev je dejanska, saj Zenina
volja vstopi v moZev razum, moZev razum pa v Zenino voljo, Se posebej, kadar drug drugemu
zreta v obraz. Kajti, kot je bilo doslej ze veCkrat receno, v nebesih si vsi delijo misli in
obcutja, e posebej pa to velja za moze in Zene, ki drug drugega ljubijo. Iz vsega tega torej
lahko vidimo, v ¢em je bistvo zdruzitve duhov, ki veZe zakonske pare in poraja zakonsko
ljubezen v nebesih: v tem, namre¢, da si nekdo za tisto, kar je njegovo, Zeli, da bi bilo
drugega, ta pa obratno.

370. Angeli so mi povedali, da je zakonski par, dokler je tako zvezan, v zakonski ljubezni,
obenem pa tudi v razumnosti, modrosti in sreci, saj se bozja resnica in bozje dobro, ki sta
izvir vse razumnosti, modrosti in sreCe, iztekata najve¢ prav v zakonsko Iljubezen.
Potemtakem je zakonska ljubezen, ki je hkrati tudi poroka dobrega in resnice, toris¢e bozjega
vpliva. Kajti ta ljubezen, v kateri sta zdruzena razum in volja, je tudi zdruzitev resnice in
dobrega, saj razum sprejema boZjo resnico in se po resnicah oblikuje, volja pa sprejema boZje
dobro in se po dobrem oblikuje. Zakaj to, kar ¢lovek hoce, je po njegovem dobro, in kar
razume, je po njegovem resnica. Zato je vseeno, ali reCemo zdruZitev razuma in volje ali pa
zdruzitev resnice in dobrega. Zdruzitev resnice in dobrega je to, po ¢emer je angel to, Kar je;
in po tem so tudi njegov razum, modrost in sreca. Kajti angel je angel toliko, kolikor je dobro
v njem zdruzeno z resnico in resnica z dobrim; ali, kar je isto, kolikor je ljubezen, ki mu
pripada, zdruZena z vero in vera z ljubeznijo.

371. Bozje, ki izvira iz Gospoda, se izteka najve¢ v zakonsko ljubezen zato, ker ta izhaja iz
zdruzitve dobrega in resnicnega. Kajti, kot je Ze bilo receno, vseeno je, ali re€emo zdruzitev
razuma in volje ali pa zdruzitev dobrega in resnice. Zdruzitev dobrega in resnice izvira iz
Gospodove boZje ljubezni do vseh, ki so v nebesih in na zemlji. 1z boZje ljubezni izhaja bozje
dobro, le-to pa sprejemajo angeli in ljudje v bozjih resnicah. Resnica je edino sprejemalisce
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in posoda dobrega. Zato tisti, ki ni v resnicah, ne more sprejeti ni¢, kar je od Gospoda in od
nebes. Zato je ¢lovek povezan z Gospodom in nebesi samo toliko, kolikor so v njem resnice
zdruzene z dobrim. To je torej izvir zakonske ljubezni, in prav zaradi tega je ta ljubezen
torisSCe bozjega vpliva. Zato se torej zdruzitvi dobrega in resni¢nega v nebesih rece nebeska
poroka in zato Beseda nebesa primerja s poroko in jih tako tudi imenuje; in Gospod se
imenuje “Zenin”, nebesa in tudi Cerkev pa “nevesta”.

372. Dobro in resnica, ki sta zdruzena v ¢loveku oziroma angelu, nista dvoje, ampak eno, saj
je dobro iz resnice, resnica pa iz dobrega. Zdruzena sta podobno, kot sta pri ¢loveku zdruzena
misljenje in volja, kadar sta spojena v eno in sestavljata enega duha: ¢lovek namre¢ misli, kar
hoce, in hocCe, kar misli. Zakaj misel oblikuje, se pravi v obliki predstavlja to, kar hoc¢e volja,
volja pa ji radostno odgovarja. Zaradi tega torej v nebesih zakonskega para nimajo za par,
temvec za enega angela. Natanko to tudi pomenijo naslednje Gospodove besede:

Ali niste brali, da je Stvarnik na zacetku ustvaril ¢loveka kot moza in zeno ter rekel: ‘Zaradi tega bo
moz zapustil oCeta in mater in se pridruzil svoji zeni in bosta oba eno telo.” Tako nista ve¢ dva,
ampak eno telo. Kar je torej Bog zdruzil, tega naj ¢lovek ne locuje... Ne doumejo te besede vsi,
temvec tisti, katerim je dano.

Mt 19,4-6,11; Mr 10,6-9; Mz1 2,24

To je opis tako nebeSke poroke, v Kkateri se zdruZujejo angeli, kakor poroke dobrega in
resnice. “Kar je torej Bog zdruzil, tega naj ¢lovek ne lo¢uje” pomeni, da se dobro ne sme
locevati od resnice.

373. Iz vsega tega lahko vidimo, odkod izvira resni¢na zakonska ljubezen, namre¢, da se
najprej poraja v duhu zakoncev, od tam pa se spusca in preliva v telo, kjer se zaznava in
obcuti kot ljubezen. Kajti vse, kar se zaznava in obcuti v telesu, izvira iz duha tega telesa, saj
je duh iz razuma in volje. Razum in volja pa sestavljata duhovnega ¢loveka. Kar prihaja iz
duhovnega cloveka v telo, se tam kaze v drugacni luci, ¢eravno je podobno svojemu
duhovnemu izvoru in se z njim sklada, tako kot du$a in telo ali vzrok in posledica, kar je
mogoce videti tudi iz vsega, kar je bilo v gornjih dveh poglavjih povedano o korespondencah.

374. Neki angel mi je opisoval resnicno zakonsko ljubezen in njene nebeske radosti in rekel
je, da je to Gospodovo Bozje v nebesih, se pravi bozje dobro in bozje resni¢no, zdruzeni v
dveh osebah tako, da nista ve¢ kakor dvoje, temvec kakor eno. Rekel je tudi, da sta v nebesih
zivljenjska sopotnika prav ta ljubezen, saj je vsakdo svoje lastno dobro in svoja lastna
resnica, tako v duhu kakor v telesu, pri ¢emer je telo odslikava duha, saj je oblikovano po
njegovi podobi. Iz tega je potegnil sklep, da se Bozje odslikava v zakoncih, ki se ljubita v
resni¢ni zakonski ljubezni; in ker se Bozje tako odslikava, se tako odslikavajo tudi nebesa, saj
so celotna nebesa bozje dobro in bozje resni¢no, ki izhajata iz Gospoda; zato so v to ljubezen
vpisane vse radosti in blaZenosti nebes, ki pa jim ni videti konca. Njih Stevilo je namrec
izrazil z “mirijadami mirijad”. Cudil se je, kako da ljudje iz Cerkve o tem ni¢ ne vedo, saj je
Cerkev Gospodovo nebesko kraljestvo na zemlji, nebesa pa so poroka dobrega in resni¢nega.
Rekel je tudi, da je zgrozen spri¢o zakonolomstev, ki jih je v Cerkvi celo ve¢ kot zunaj nje,
povrh vsega pa jih Se opravicujejo, saj uzivanje v njih v duhovnem smislu, in potemtakem
tudi v duhovnem svetu, ni ni¢ drugega kot uzivanje v ljubezni do lazi, zdruzene z zlom, to se
pravi peklensko uzivanje, saj je v popolnem nasprotju z nebeSkimi radostmi, ki pa so radosti
ljubezni do resnice, zdruzene z dobrim.
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375. Vsakdo ve, da sta zakonca, ki se ljubita, notranje zvezana in da je bistvo zakonske zveze
zdruzitev dveh du$ (animus) in dveh duhov (mens). To pa pomeni, da kakrSna so njuna
poglavitna nagnjenja oziroma duhova, takSna je njuna zdruzitev in taksSna je ljubezen med
njima. Duh se oblikuje edinole iz resnic in iz dobrega, kajti vse, kar je v vesolju, se nanasa na
dobro in resni¢no in na njuno povezanost. Kakr§ne so torej resnice in dobra, iz katerih sta
oblikovana duhova, takdna je zdruZitev teh duhov; in naprej, najpopolnejsa zdruZitev je zato
zdruzitev tistih dveh duhov, ki sta oblikovana po ¢istih resnicah in po €istem dobrem. Vedeti
je namre¢ treba, da ni dveh stvari, ki bi se bolj ljubili, kakor se ljubita resnica in dobro. To je
torej tista ljubezen, iz katere izhaja resni¢na zakonska ljubezen. Tudi laz in zlo ljubita drug
drugega, a ta ljubezen se pozneje sprevrze v pekel.

376. 1z tega, kar je bilo doslej povedano o zakonski ljubezni, lahko sklepamo, kdo vse je v
zakonski ljubezni, in kdo ne; v njej so namrec tisti, ki so v bozjem dobrem, izhajajoem iz
bozjih resnic; in zakonska ljubezen je pristna samo tedaj, ko so pristne tudi resnice, s katerimi
je zdruzeno dobro. In ker vse dobro, Ki je zdruzeno z resnicami, izhaja iz Gospoda, nih¢e ne
more biti v resni¢ni zakonski ljubezni, ¢e ne priznava Gospoda in njegovega Bozjega; zakaj
brez tega priznanja Gospod ne more pristopati in se zdruzevati z resnicami, ki so v ¢loveku.

377. 1z povedanega je torej jasno, da tisti, ki zivijo v lazeh, Se posebej pa v lazeh, ki izvirajo
iz zla, niso v zakonski ljubezni. Vrh tega imajo tisti, ki Zivijo v laZzeh in zlu, notranjost duha
zaprto, tako da iz nje zakonska ljubezen sploh ne more izvirati. Pa¢ pa se lahko pod to
notranjostjo, se pravi v zunanjem oziroma naravnem cloveku, ki je loen od notranjega,
zdruzita laz in zlo, in tej zdruzitvi se rece peklenska poroka. TakSne ljudi zblizuje in zdruzuje
pohotno pozelenje, njihova notranjosti pa se razzarja v sovrastvu do drugega, ki je tako
silovito, da ga ni moc opisati.

378. Zakonske ljubezni tudi ne more biti med zakoncema, “ki pripadata razli¢nim verstvom”,
saj se dobro enega ne sklada z dobrim drugega; na podlagi dveh razli¢énih in med seboj
neskladnih vrst dobrega in resni¢nega pa dva duhova ne moreta postati eno, zaradi Cesar
ljubezen med tak$nima zakoncema ne izvira iz duhovnega. Ce Ze Zivita skupaj in se dobro
razumeta, se zgolj na naravni podlagi. Zato se v nebesih porocajo samo pripadniki iste
skupnosti, saj so ti v podobnem dobrem in resnicnem, ne pa tudi pripadniki razli¢nih
skupnosti. To se je odrazalo tudi pri judovskem narodu, saj so se pri njih porocali samo
pripadniki istih ljudstev in celo istih rodovnih skupnosti, nikoli pa pripadniki razli¢nih rodov.

379. Resni¢na zakonska ljubezen tudi ni mozna med enim mozem in ve¢ Zenami, saj se v tem
primeru njen duhovni izvor, ki dvoje duhov zdruzuje v enega, unici; in zaradi tega se unici
tudi notranja zdruzitev, ki je zdruzitev dobrega in resni¢nega, iz katerih izhaja samo bistvo
zakonske ljubezni. Poroka z vec¢ kot eno Zensko je, kakor da bi razum razdelili med ve¢ volj;
ali pa kakor ¢lovek, ki se ne drzi ene, temvec ve¢ Cerkva, saj se njegova vera na ta na¢in tako
raztrese, da kratko malo pomine. Angeli pravijo, da je poroka z ve¢ Zenami povsem v
nasprotju z bozjim redom in da to vedo po marsi¢em, med drugim tudi po tem, da se
vsakokrat, ko pomislijo na mnogozenstvo, odtujijo notranji blaZzenosti in nebeski sre¢i in
postanejo kakor pijani, saj se tedaj v njih dobro loc¢i od resnice. In po dejstvu, da se ze ob
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sami pomisli na to njihova notranjost znajde v takSnem stanju, jasno vidijo, da bi jim poroka
z veC kot eno zensko zaprla notranjega duha in jim zakonsko ljubezen spridila v pohotljivo
ljubezen, ki bi jih oddaljila od nebes. Pravijo tudi, da to ljudje le tezko razumejo, saj je med
njimi malo takih, ki se ljubijo z resni¢no zakonsko ljubeznijo, tisti pa, ki se ne, ne vedo ni¢ o
notranji radosti, ki se skriva v taksni ljubezni, saj poznajo samo uzitek pozelenja, uzitek, ki pa
se Ze po krajSem skupnem Zivljenju sprevrZze v vse kaj drugega; medtem pa ko se radost
resni¢ne zakonske ljubezni ohrani ne le tja do pozne starosti na zemlji, temve¢ po smrti
postane nebeska radost in se tam napolni z notranjo sreco, ki se v nesko¢nost spopolnjuje.
Rekli so tudi, da je raznovrstnih blaZenosti resni¢ne zakonske ljubezni na tisoce in tisoce,
vendar ni niti ena izmed njih ni ¢loveku poznana, niti je ne more doumeti nih¢e izmed njih, v
katerih nista poroc¢ena dobro in resnica, Ki izhajata iz Gospoda.

380. Ljubezen, ki hoce gospodovati nad drugim, zakonsko ljubezen in njene radosti zadusi,
saj je, kot sem Ze povedal, bistvo zakonske ljubezni prav v Zelji volje, da postane volja
drugega, in sicer v vzajemnem smislu. Vse to pa uniéi tista ljubezen, ki hofe v zakonu
gospodovati, saj hoce tisti, ki gospoduje, svojo voljo v celoti vcepiti drugemu, sam pa ni
pripravljen sprejeti prav ni¢ od volje drugega, kar uniCuje vsakr$no vzajemnost in
potemtakem vzajemno delitev ljubezni in njenih radosti. In vendar je prav v tej delitvi in
zdruzitvi, ki ji sledi, skrita tista notranja radost, ki se ji pravi blaZzanost v zakonu. To
blazenost pa skupaj z vsem, kar je v zakonski ljubezni nebeSkega in duhovnega,
gospodovalna ljubezen tako zamori, da ¢lovek nazadnje sploh ne ve ve¢ zanjo; in ¢e mu
potem taks$no ljubezen omenis, se samo s prezirom namrdne, in ¢e mu omenis blazenost, ki iz
nje izvira, odgovori bodisi s posmehom ali jezo. Kadar nekdo hoce ali ljubi tisto, kar hoce ali
ljubi njegov drug, sta svobodna obadva, saj je svoboda prav v ljubezni; kjer pa nekdo
gospoduje, nima svobode nobeden; eden je sluzabnik, tisti, ki mu gospoduje, pa je sluzabnik
tudi sam, saj njemu gospoduje sla po gospodovanju. A tega seveda ne more doumeti, kdor ne
ve, kaj je svoboda nebeske ljubezni. No, po tem, kar je bilo zgoraj reeno o izvoru in bistvu
zakonske ljubezni, si lahko mislimo, da se duhova, ¢e mednje stopi Zelja po gospodovanju, ne
moreta zdruziti, temve¢ se razdelita. Gospodovanje podjarmlja, in podjarmljeni duh bodisi
nima svoje volje ali pa ima uporno voljo. Ce pa nima volje, tudi ljubezni ni v njem; in éc ima
upomo voljo, je v njem sovrastvo namesto ljubezni. Notranjosti zakoncev, ki zivita v takSnem
zakonu, so v nenehnem navzkrizju in sporu, kot je pri nasprotjih nasploh obi¢aj, Ceravno se
na zunaj nemara brzdata in molcita zavoljo ljubega miru. Navzkrizje in spor, ki vladata v
notranjosti taksnih, se pokazeta Sele po smrti, ko si zakonca prideta nasproti in si skocita v
lase ter se rujeta kot najhujSa sovraznika; takrat namre¢ ravnata v skladu s svojo notranjostjo.
Veckrat sem imel priloZnost videti, kako se zakonci tako rujejo in trgajo, vcasih prav
neverjetno togotno in okrutno. Na onem svetu se namre¢ notranjost vsakogar lahko prosto
izrazi; ni¢ ve€ je ne vezejo zunanje uzde posvetnih racunov, in vsakdo je natanko tak, kakr$na
je njegova notranjost.

381. Nekatere sicer veze nckaj zakonski ljubezni podobnega; toda ¢e ne ljubijo dobrega in
resnice, to ni prava zakonska ljubezen, temvec zgolj ljubezen, ki se iz razli¢nih vzrokov zdi
kakor zakonska, v resnici pa sluzi le temu, da imata zakonca dobro domaco oskrbo, da se
zavarujeta pred skrbmi in da uzivata mir in udobje; da bi na stara leta ali v ¢asu bolezni imela
koga, ki bi skrbel zanju, ali da bi bili preskrbljeni otroci, ki jih imata rada. Nekatere v zakon
priklepa strah pred drugim zakoncem ali pa strah pred tem, da bi bili ob ugled ali da bi bili
kako drugace oSkodovani, druge sla po obvladovanju drugega. Tudi zakonska ljubezen ni pri
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vseh zakoncih enaka: pri nekaterih je je ve¢, pri drugih manj, pri tretjih komaj kaj ali pa Cisto
ni¢. In zaradi teh razlik nekateri dobijo svoj delez v nebesih, drugi pa v peklu.

382(a). V notranjih nebesih vlada pristna zakonska ljubezen, zakaj tam so angeli v zakonski
zvezi dobrega in resni¢nega pa tudi v nedolznosti. Zakonska ljubezen zdruzuje tudi angele iz
nizjih nebes, vendar le toliko, kolikor so v nedolznosti; kajti zakonska ljubezen je po svojem
bistvu stanje nedolZnosti; in prav zaradi tega zakonci, ki jih druzi zakonska ljubezen, skupaj
uzivajo nebeske radosti, ki se njihovemu duhu zdijo skoraj kakor igre nedolznosti, kakrsne se
gredo majhni otroci. Kajti njihovemu duhu je vse v radost, saj nebesa in njihova veselja
prezemajo sleherno vlakno njihovega zivljenja. Zaradi tega zakonsko ljubezen v nebesih
predstavljajo najlepsi predmeti. Videl sem jo, kako jo je predstavljalo dekle nepopisne lepote,
obdano s svetlim belim oblakom. Receno je, da imajo angeli v nebesih vso svojo lepoto prav
od zakonske ljubezni. Obc¢utja in misli, ki izvirajo iz te ljubezni, predstavljajo z diamantnim
sijem prezarjene avre, ki se iskrijo kakor ognjeni kamni in rubini in ki z radostjo navdajajo
notranjost duha. Skratka, nebesa se predstavljajo v zakonski ljubezni, saj so skupaj z angeli
spojitev dobrega in resni¢nega, prav iz te spojitve pa izvira tudi zakonska ljubezen.

382(b)**. Zakonske zveze v nebesih se od zemeljskih razlikujejo po tem, da je pri slednjih
eden izmed njihovih smotrov zarajanje potomstva, ki ga pri nebeskih nadomesca zarajanje
dobrega in resni¢nega. Nadomesca pa ga to zato, ker je nebeska poroka poroka med dobrim
in resnicnim (kot je bilo Ze receno). In ker so pri tej poroki dobro in resnicno ter zdruzitev
tega dvojega ljubljeni bolj od vsega, je ravno to tisto, kar se zaraja v nebeskih zakonskih
zvezah. In zato v Besedi rojstva in spocetja pomenijo duhovna rojstva in spocetja, se pravi
rojstva in spocetja dobrega in resni¢nega; oce in mati pomenita resnico, zdruzeno z dobrim,
kar je tisto, kar zaraja; sinovi in h¢ere pomenijo resnice in dobra, ki se zarajajo; zeti in snahe
pa zdruzitev tega dvojega, in tako naprej. 1z tega torej jasno sledi, da nebeSke zakonske zveze
niso kakor zemeljske. V nebesih se porocajo duhovno, in tem porokam se pravzaprav ne bi
smelo re¢i poroke, ampak zdruzitve duhov na podlagi poroke dobrega in resni¢nega. Pac pa
se porocajo ljudje na zemlji, saj to niso zgolj zveze duha, temvec tudi zveze telesa. In ker v
nebesih ni takSnih porok, se tamkajSnjim zakoncem ne re¢e moz in Zena, temve¢ zakonca
drug drugega poimenujeta s svojim lastnim imenom, saj izhajata iz angelske ideje o zdruZitvi
dveh duhov v enega. Zdaj tudi vidimo, kako razumeti Gospodove besede, ki se nanasajo na
“Zenitve”, in “mozitve” (Lk 20,35,36).

383. Dovoljeno mi je bilo tudi videti, kako so angeli v nebesih zdruzeni v zakonski zvezi.
Povsod v nebesih je namre¢ tako, da podobni zivijo skupaj, razlicni pa narazen. Vsaka
nebeska skupnost potemtakem sestoji iz angelov, ki so si podobni. Ti se ne zdruzujejo sami,
ampak jih zdruzuje Gospod (glej St. 41,43, 44..); isto velja tudi za Zivljenjske sopotnike,
katerih duhovi se lahko zdruZzijo v eno. Zato je Ze na prvi pogled videti, da ljubijo drug
drugega iz globin svoje notranjosti, da so ustvarjeni drug za drugega, in se tako zveZejo.
Potemtakem vse zakonske zveze v nebesih sklepa Gospod sam. Tudi tam pa poznajo svatbe,
in vseh se udeleZuje velika mnoZica. Razlikujejo pa se od skupnosti do skupnosti.

1V prvi izdaji sta namre¢ dva razdelka s §tevilko 382. — op.angl. ur.
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384. Pozemeljske zakonske zveze so v oceh angelov nadvse svete, saj so plodisca ¢loveskega
rodu, in tudi angelov v nebesih (nebesa namre¢ izvirajo iz ¢loveskega rodu, kot je bilo na
ustreznem mestu ze receno), pa tudi zato, ker izvirajo iz duhovnega pocela, namre¢ iz poroke
med dobrim in resniénim, in ker Gospodova ljubezen priteka Se posebej v to ljubezen.
PreSustva se zdijo angelom bogokletna, saj so nasprotna zakonski ljubezni; kajti kakor v
zakonskih zvezah vidijo zvezo dobrega in resnicnega, to je nebesa, tako v presustvih vidijo
zvezo laZi in zla, to je pekel. Ze ob sami omembi predustva se torej obrnejo vstran. Zato so
nebesa zaprta za tistega, ki zavoljo uzivanja presustvuje. In ko se nebesa zapro, tak ¢lovek nic¢
ve¢ ne priznava Bozjega in se ne meni ve¢ za vero Cerkve. O tem, da so vsi, ki so v peklu,
nasprotni zakonski ljubezni, mi je bilo dovoljeno prepricati se po sferi, ki od tamkaj puhti in
ki je videti kot nekaksno nenehno prizadevanje za tem, da se zakonske zveze lomijo in trgajo.
Po tem se torej vidi, da v peklu kraljuje veselje do preSustvovanja, veselje do preSustvovanja
pa ni ni¢ drugega kakor veselje do uni¢evanja zveze med dobrim in resni¢nim in potemtakem
nebes. 1z tega sledi, da je veselje do preSustvovanja peklensko veselje in je v popolnem
nasprotju z radostjo zakonske zveze, ki je nebeska radost.

385. Srecal sem nekaj duhov, ki so me nadlegovali s posebno zvijacnostjo, kakrSne so se
naucili za ¢asa Zivljenja v telesu, in sicer v obliki nekakSnega nadvse rahlega valovanja,
kakr$no ponavadi izhaja iz dobrohotnih duhov. Vendar sem opazil, da v njih ti¢ita zvijacnost
in druga podobna hudobija, sprico katerih so druge napeljevali v zanke in jih goljufali.
Nazadnje sem se pogovoril z enim izmed njih, za katerega mi je bilo receno, da je bil, dokler
je zivel na svetu, vojaski poveljnik. In ker sem opazil, da njegovo misljenje obvladuje pohota,
sem napeljal besedo na zakonsko zvezo, uporabljajo¢ duhovno govorico s predstavitvami, ki
Vv enem samem trenutku popolno izrazijo vse tisto, kar predstavljajo. Rekel mi je, da se mu
presustvo, dokler je Zivel v telesu, ni zdelo ni¢ tako straSnega. Meni pa je bilo dovoljeno
zavrniti ga z besedami, da je presustvo ostudno, ¢eprav se njemu podobnim ne zdi taksno,
ampak celo dopustno, saj jim prinaSa uzitek v zapeljevanju in speljevanju. Da je zares
ostudno, bi lahko vedel Ze po tem, da so zakonske zveze plodisca Eloveskega rodu in
potemtakem tudi plodiS¢a nebeskega kraljestva; zato se jih nikakor ne sme prelamljati, ampak
morajo veljati za svete. To bi lahko vedel tudi po dejstvu, ki bi ga moral glede na to, da zdaj
biva v onstranstvu in lahko vse jasneje vidi, poznati, namre¢, da se zakonska ljubezen spusca
od Gospoda skozi nebesa in da iz te ljubezni, kakor iz starSev, izhaja vzajemna ljubezen, ki je
temelj vseh nebes; in da se zaradi tega preSustniki, kakor hitro se priblizajo nebeSkim
skupnostim, zavedo svojega smradu in se zato rajSi poZenejo navzdol proti peklu. Vedel bi
tudi lahko, ¢e Ze drugega ne, da je zakonolomstvo v nasprotju z bozjimi postavami, pa tudi
navzkriz s posvetnimi postavami vseh kraljestev in navzkriz z lu¢jo razuma in $e z marsi¢im,
saj nasprotuje tako bozjemu kot ¢loveskemu redu. Odvrnil mi je, da ni tako razmisljal, ko je
zivel Se v telesu, in zaZelel si je preudariti, ali je res tako, vendar mu je bilo receno, da resnica
ne dopusca preudarjanja; zakaj razumski preudarek vselej zagovarja tisto, v cemer nekdo
nahaja zadovoljstvo, potemtakem njegovo pregreho in lazi; da naj najprej premisli o tem, kar
mu je bilo povedano, saj so bile to resnice; ali da naj o njih premisli vsaj v luci nacela, ki je
tudi na svetu dokaj poznano, namre¢, da naj nihée drugemu ne stori tistega, ¢esar sam ne bi
rad, da mu drugi stori; tako naj se torej vprasa, ali se ne bi tudi njemu preSustvo studilo in ali
ga ne bi tudi sam z mrznjo obsojal, ko bi mu kdo drug speljal Zeno, ki jo je ljubil, kakor pa¢
vsakdo ljubi svojo Zeno na zacetku zakona; in ali se ne bi, ¢e bi bil obdarjen z razumom, bolj
odlo¢no kot drugi izrekel zoper presustvo ter ga obsodil na pekel?
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386. Pokazano mi je bilo tudi, kako radosti zakonske ljubezni peljejo proti nebesom in uzitki
preSustva proti peklu. Radosti zakonske ljubezni so se na poti proti nebesom nenehno
mnozile in so narasle do neizrekljivosti, in ¢im bolj v notranjost so prihajale, tem vec jih je
bilo in tem bolj neizrekljive so postajale, dokler niso nazadnje dosegle samega stanja
blaZzenosti in srece notranjih nebes oziroma nebes nedolznosti ter se prelile v popolno
svobodo. Zakaj svoboda izhaja iz ljubezni, in popolna svoboda izhaja iz zakonske ljubezni, ki
je nebeska ljubezen sama. Presustvo pa je, kot ze receno, vodilo v pekel, postopoma vse do
najniZjega izmed peklov, kjer gnezdijo same strahote in grozote. Ta usoda po Zivljenju na
zemlji ¢aka preSuStnike, se pravi tiste, ki vidijo uZzitek samo v preSustvovanju, ne pa v
zakonu.

O ZAPOSLITVAH ANGELOV V NEBESIH

387. Vseh nebeskih zaposlitev ni mogoce nasteti, Se manj se jih da podrobno opisati, a na
splosno lahko o njih vendarle nekaj povem; nesteto jih je in razlikujejo se glede na dolznosti
vsake skupnosti. Sleherna skupnost ima namre¢ svojo posebno dolznost, kajti kakor se
skupnosti locijo po razli¢nih dobrih (glej st. 41), se loCijo tudi po razlicnih rabah in koristih
tega dobrega, zakaj pri vseh nebesCanih so dobra udejanjena dobra, ta pa niso ni¢ drugega
kakor Koristi dobrega. Zatorej tam vsakdo opravlja svojo rabo in nefemu Koristi, kajti
Gospodovo kraljestvo je kraljestvo koristi.

388. V nebesih je tako kakor na zemlji veliko vrst sluzb, saj poznajo cerkvena opravila,
drzavljanska opravila in domaca opravila. Da poznajo cerkvena opravila, je razvidno ze iz
tega, kar je bilo povedano v poglavju, ki obravnava bogosluzje (St. 221-227); drzavljanjska
opravila, iz tega, kar je bilo povedano v zvezi z upravo (St. 213-220); domaca opravila, iz
tega, kar je bilo povedano o bivalis¢in in domovih angelov (St. 183-190) ter o nebeskih
zakonskih zvezah (St. 366-386). Vidimo torej, da je v vsaki nebeSki skupnosti veliko
zaposlitev in sluzb.

389. Vse v nebesih je urejeno v skladu z bozjim redom, ki ga povsod varujejo za to zaposleni
angeli, in sicer modrejSi angeli vse tisto, kar zadeva splosno dobro oziroma korist, manj
modri pa vse tisto, kar zadeva posamezne koristi. Podrejeni so si natanko tako, kot so si
podrejene koristi bozZjega reda, zato gre vsakemu opravilu toliko dostojanstva, kolikor ga gre
koristi, kateri je opravilo namenjeno. Vendar pa angel tega dostojanstva ne terja zase, saj
vsega pripisuje koristi, ki jo opravlja; in ker je korist tisto dobro, ki ga opravlja, in ker vse
dobro izvira iz Gospoda, vse pripisuje Gospodu. Zatorej tisti, ki iS¢e zase Casti in gleda
najprej nase, Sele nato na korist, ne pa najprej na korist, in Sele nato nase, v nebesih ne more
opravljati sluzbe, saj odvraca pogled od Gospoda in sebe postavlja nad korist. Kadar pa se
govori o koristi, se govori tudi 0 Gospodu, saj je korist, kot je bilo maloprej re¢eno, dobro, le-
to pa izhaja od Gospoda.

390. 1z tega je mogoce sklepati, kaksna je podrejenost v nebesih, namre¢, da vsakdo uziva
toliko ljubezni, spoStovanja in Casti, kolikor ljubezni, sposStovanja in ¢asti uziva korist, ki jo
opravlja. Koliko ljubezni, spoStovanja in ¢asti nekdo uziva, je odvisno tudi od tega, v koliks$ni
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meri korist pripisuje Gospodu, ne pa sebi; zakaj kolikor je kdo moder, toliko opravlja korist
iz dobrega. Duhovna ljubezen, spoStovanje in izkazovanje Casti niso ni¢ drugega kakor
ljubezen, spostovanje in izkazovanje Casti do koristi v osebi, ki jo opravlja, ter izkazovanje
Casti do osebe zaradi te koristi, ne pa do koristi zaradi te osebe. Kdor gleda na ljudi z vidika
duhovne resnice, jih ne more videti drugace, saj vidi, da so si vsi ljudje podobni, pa najsi da
uzivajo veliko ali malo dostojanstva, in edino, po ¢emer se zaznavno locCijo, je razlika v
modrosti; moder pa je tisti, kdor ljubi obco korist, se pravi dobro svojega sodrzavljana, svoje
skupnosti, svoje dezele in svoje Cerkve. V tej ljubezni domuje ljubezen do Gospoda, kajti
vsako dobro, ki je obenem korist, prihaja od Gospoda; in to velja tudi za ljubezen do
bliznjega, saj je bliznji tisto dobro, ki naj ga ljubimo v svojem sodrZavljanu, v skupnosti, v
domovini in v Cerkvi in ki ga moramo postavljati na prvo mesto.

391. Skupnosti v nebesih se delijo glede na svoja dobra (glej 5t. 41 in naprej), zatorej se delijo
tudi glede na svoje koristi, saj so dobra udejanjena dobra, se pravi dobra dejavne ljubezni, Ki
so obenem Kkoristi. Tako nekatere skupnosti skrbijo za majhne otroke, druge jih vzgajajo in
poucujejo, ko odrascajo, spet druge na podoben nacin vzgajajo in poucujejo fante in dekleta,
ki so si Ze na zemlji z izobrazbo ustvarili dobro izhodi$¢e in so zato prisli v nebesa. Nekatere
skupnosti poucujejo preproste in dobre iz krS¢anskega sveta in jih vodijo na pot, ki drzi v
nebesa; druge na podoben nacin poucujejo in vodijo razne poganske narode. Nekatere druzbe
varujejo duhove, ki so ravnokar prisli s sveta, pred nadlegovanjem zlih duhov; druge
pomagajo duhovom, ki Zivijo na nizji zemlji; spet druge pomagajo duhovom, ki so v peklu, in
jim preprecujejo, da ne bi drug drugega mucili ¢ez predpisano mero; in nekaj jih pomaga
tistim, ki ravno vstajajo od mrtvih. Na splosno pa se k ljudem poSiljajo angeli iz vseh
skupnosti, da bdijo nad njimi in jih odvrac¢ajo od slabih obcutij in od misli, ki iz njih izhajajo,
ter da jih navdihujejo z dobrimi obcutji, kolikor so jih ti pripravljeni sami od sebe sprejeti; in
na ta nacin v njih, kolikor je le mogoce, izrivajo zle namene ter jih tako napeljujejo k dobrim
delom oziroma dejanjem. Kadar so angeli pri ljudeh, prebivajo v njihovih obcutjih; in
¢loveku so blizu toliko, kolikor je ta v dobrem, ki izhaja od resnice, oddaljeni pa so od njega
toliko, kolikor je njegovo zivljenje oddaljeno od dobrega. Toda vsa ta angelska opravila so
opravila, ki jih po angelih opravlja Gospod, saj jih angeli ne opravljajo sami od sebe, temve¢
od Gospoda. Zato v Besedi “angeli”, ¢e jih razumemo v notranjem pomenu, ne pomenijo
angelov, temvec nekaj, kar je Gospodovo; in zato se angelom tam rece tudi “bogovi”.

392. Te zaposlitve angelov so njihove splosSne zaposlitve, vsak pa spolnjuje Se svojo posebno
dolZnost. Kajti vsaka korist je sestavljena iz neStetih koristi, ki se jim pravi posredniske,
strezniSke in usluznostne, in vse so med seboj usklajene in podrejene po bozjem redu ter vse
skupaj delajo in spopolnjujejo obco korist, ki pa je splosno dobro.

393. Tisti, ki so na svetu ljubili Besedo in so v njej gorece iskali resnice, pa ne z mislijo na
Casti ali kak drug dobitek, temveC zavoljo tega, da bi koristili tako svojemu kakor tujemu
Zivljenju, se v nebesih ukvarjajo s cerkvenimi opravili. Ti so v nebesih v razsvetljenju in so
obsijani z lu¢jo modrosti, in sicer toliko, kolikor ljubijo in si Zelijo korist. To lu¢ modrosti
prejemajo od Besede v nebesih, ki pa ni naravna Beseda, kakrSno poznamo na zemlji, temvec
duhovna Beseda (glej St. 259). Ti sluzbujejo kot pridigarji; in ker tako zahteva tamkajsnji
bozji red, tisti, ki spriCo razsvetljenosti po modrosti presegajo druge, zavzemajo viSje
poloZaje. Tisti, ki so na svetu ljubili svojo domovino in so njeno splodno dobro postavljali
nad svoje in ki so delali, kar je prav in pravi¢no, zavoljo ljubezni do tega, kar je prav in
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pravicno, se ukvarjajo z drzavljanskimi zadevami. Ti lahko opravljajo takSne sluzbe v
nebesih zato, ker so v goreCni ljubezni raziskovali postave pravi¢nosti in so tako postali
razumni; opravljajo pa te sluzbe na polozajih, ki ustrezajo njihovi razumnosti, pri ¢emer je
treba povedati, da je njihova razumnost sorazmerna njihovi ljubezni do obcega dobrega. V
nebesih je, kot Ze receno, ve¢ opravil, sluzb in poklicev, kot jih je moc¢ naSteti. V primerjavi z
njimi jih je na svetu le malo. Toda ne glede na to, koliko jih je, ki so tako zaposleni, vsi v
svojem delu uzivajo, saj ga opravljajo z ljubeznijo do koristi, ne pa zavoljo sebe ali dobicka.
Nihce se ne zene za Zivljenjskimi dobrinami, saj vsi dobijo vse, kar potrebujejo za zivljenje,
zastonj. Zastonj stanujejo, zastonj se oblacijo in zastonj jedo. Jasno je torej, da za tiste, ki so
sebe in svet ljubili bolj kot obCo korist, ni prostora v nebesih. Kajti ¢lovek, ko odide s sveta,
svojo ljubezen in obCutje vzame s seboj in ne znebi se ju nikoli vec (glej st. 363).

394. V nebesih je vsakdo zaposlen v skladu s korespondenco, ta pa ne zadeva samo
zaposlitev, temvec tudi korist, ki jo z njo opravlja (glej §t. 112). Zakaj vse stvari, ki so, so si
med seboj v korespondenci (glej $t. 106). Ko nekdo v nebesih dobi zaposlitev oziroma poklic,
ki ustreza njegovi koristi, je v istem zivljenjskem stanju, kot je bil, dokler je Zivel na zemlji,
saj je tisto, kar je duhovno, s tistim, kar je naravno, po korespondencah poenoteno; razlika je
le v tem, da je tedaj v notranji radosti, saj zivi duhovno Zivljenje, ki je notranje Zivljenje, in je
potemtakem bolj dovzeten za nebeSko blazenost.

O NEBESKI RADOSTI IN SRECI

395. Danes komaj kdo 3e ve, kaj so nebesa in kaj nebeska radost. Se tisti, ki so se temu
vprasanju koli¢kaj posvecali, so si o njiju ustvarili tako splo$ne in robate predstave, da niso
vredne piskavega oreha. Od duhov, ki so prisli s sveta v onstranstvo, sem se lahko dokaj
dobro poucil o tem, kako vse so si bili zamisljali nebesa in nebesko radost kajti kadar so ti
duhovi prepusceni sami sebi, kot so bili na zemlji, razmisljajo natanko tako, kot so razmisljali
tedaj. Tako malo ali ni¢ pa se o nebeski radosti ve zato, ker so si tisti, ki so o njej razmisljali,
mnenje o njej ustvarili na podlagi tega, kar so vedeli o zunanjih radostih naravnega ¢loveka,
saj niso ni¢ vedeli o notranjem in duhovnem c¢loveku, in potlej tudi o tem ne, kaksni naj bi
bili njegova radost in blazenost. Cetudi bi jim torej tisti, ki uZivajo duhovno ali notranjo
radost, povedali, kaj ta nebeska radost je, ne bi ni¢ razumeli, saj o njej niso imeli nobene
predstave. Bila bi torej ena izmed stvari, ki jih je naravni ¢lovek zavrnil. In vendarle vsakdo
lahko ve, da ¢lovek, ko zapusti svoje zunanje oziroma naravno bitje, vstopi v svoje notranje
oziroma duhovno bitje. Zatorej bi lahko vedel tudi to, da je nebeSka radost notranja in
duhovna, ne pa zunanja in naravna; in da je, ker je notranja in duhovna, CistejSa in izbranejsa
in u¢inkuje na ¢lovekovo notranjost, ki pripada njegovi dusi oziroma duhu. Ze na podlagi
tega bi lahko vsakdo sklepal, da je njegova radost takSna, kakrsna je bila dotlej radost
njegovega duha, in da radost telesa, ki se ji pravi tudi radost mesa, v primeri z njo ni nebeska.
Povedal sem tudi Ze, da vse tisto, kar nosi ¢lovek v duhu, ko zapusti telo, ostane v njem tudi
potem, saj poslej zivi kot ¢lovek-duh.

396. Vse radosti izvirajo iz ljubezni, zakaj tisto, kar ¢lovek ljubi, obcuti kot radost. To je
edini izvir, in ni drugega izvira, odkoder bi ¢lovek prejemal radost. Iz tega sledi, da kakrsna
je ljubezen, tak3na je radost. Radosti telesa oziroma mesa vse izvirajo iz ljubezni do sebe in
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do sveta, in so potemtakem sle in njihove poteSitve; radosti duSe ali duha pa vse izvirajo iz
ljubezni do Gospoda in do bliznjega, in so potemtakem obcutja dobrega in resnice ter
notranja zadovoljstva. Ti dve ljubezni in njune radosti se stekajo iz nebes od Gospoda po
notranji poti, se pravi od zgoraj, in delujejo na notranjost; ljubezen do sebe in ljubezen do
sveta in njune radosti pa prihajajo iz mesa in iz sveta po zunanji poti, se pravi od spodaj, in
delujejo na zunanjost. Zatorej, kolikor Clovek sprejema in obc¢uti nebeski ljubezni, toliko se
odpre njegova notranjost, Ki pripada njegovi dusi oziroma duhu in ki je iz sveta zazrta v
nebesa; in kolikor sprejema in obcuti posvetni ljubezni, toliko se odpre njegova zunanjost, ki
pripada telesu oziroma mesu in ki se obraca od nebes k svetu. Ko te ljubezni pritekajo v
Cloveka, pritekajo vanj tudi njihove radosti, in sicer nebeSke radosti v notranjost in posvetne
radosti v zunanjost, saj vsakrSna radost, kot ze receno, pripada ljubezni.

397. Nebesa so tako prepolna radosti, da v njih pravzaprav ni ni¢ drugega kot ena sama
blazenost in radost; zakaj bozje dobro, ki izhaja iz Gospodove bozje ljubezni, je tisto, kar dela
nebesa v oceh tistih, ki so tam, v celoti in v posameznem to, kar so; bozja ljubezen pa je
hrepenenje po zveliCanju vseh in po sreci vseh iz najbolj notranjega in v vsej polnosti.
Vseeno je torej, ¢e reces nebesa ali pa nebeska radost.

398. Nebeske radosti so neizrekljive in nepreStevne, vendar si tisti, ki pozna samo uzitek
telesa oziroma mesa, Se ene same ne more zamiSljati ali verovati vanjo, saj je njegova
notranjost, kot sem ravnokar povedal, obraca pogled od nebes k svetu, se pravi nazaj. Zakaj
tisti, ki je ves potopljen v telesno ali meseno uZivanje oziroma, kar je eno in isto, v ljubezen
do sebe in do sveta, sploh ne more obcutiti zadovoljstva Se v ¢em drugem kot v posvetnih
Casteh, dobicku in pa v telesnih in ¢utnih uzitkih, saj ti tako zaduSijo in zamorijo notranje
radosti, ki pripadajo nebesom, da povsem pogasijo vero vanje. Zato bi takSen Clovek le
debelo gledal, ¢e bi mu povedali, da bo lahko uzil druge radosti Sele takrat, ko se bo
odpovedal zadovoljstvom posvetnih €asti in dobicka, Se debeleje pa, ¢e bi mu pojasnili, da je
nebeskih radosti, ki zavzamejo mesto teh posvetnih zadovoljstev, neSteto in da so taksne, da
jih ni moc¢ primerjati s telesnimi oziroma mesenimi uzitki, ki so ve¢inoma zadovoljstva ob
posvetnih Casteh in dobicku. 1z vsega tega se torej lepo vidi, zakaj se o nebeski radosti ni¢ ne
ve.

399. O tem, kako brezmejna je nebeska radost, lahko sklepamo Ze samo po dejstvu, da je v
nebesih vsakomur v najveéje zadovoljstvo Ze to, da lahko svoje radosti in blazenost deli z
drugimi; in ker to velja prav za vse nebescane, si lahko mislimo, kako brezmejna je nebeska
radost. Receno je Ze bilo (5t. 268), da si v nebesih vsi vse delijo z vsakim in vsak vse z vsemi.
Ta delitev izhaja iz obeh nebeskih ljubezni, ki sta, kot smo Ze povedali, ljubezen do Gospoda
in ljubezen do bliznjega. V sami naravi teh ljubezni je, da si delita svoje radosti. Ljubezen do
Gospoda je taka zato, ker je Gospodova ljubezen takSna, da vse, kar ima, z vsemi deli, saj si
zeli sreCo za vse. Podobna ljubezen je tudi v tistih, ki Gospoda ljubijo, saj je Gospod v njih.
Zato torej angeli svoje radosti delijo drug z drugim. TakSne narave je namre¢ tudi ljubezen do
bliznjega, kot bomo videli v nadaljevanju, iz Cesar sledi, da je v naravi obeh ljubezni, da
delita svoje radosti. Drugace pa je z ljubeznijo do sebe in z ljubeznijo do sveta. Ljubezen do
sebe jemlje drugim, jih oropa radosti in le-te usmerja k sebi, saj le sebi dobro Zeli, medtem ko
ljubezen do sveta zeli imeti zase tisto, kar pripada bliznjemu. Ti dve ljubezni potemtakem
unicujeta radost v drugih, in Ce sta Ze kaj pripravljeni deliti, delita zavoljo sebe, ne zavoljo
drugih. V naravi teh dveh ljubezni je torej, da drugim jemljeta, ne pa delita z njimi, razen ce
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zadovoljstvo drugih ni v njuno sebi¢no korist. O tem, da sta ljubezen do sebe in ljubezen do
sveta res takSni, kadar vladata, sem se lahko veckrat na svoji kozi preprical. Vselej namrec,
kadar so se mi priblizali duhovi, ki sta jim, dokler so ziveli na svetu kot ljudje, vladali tidve
ljubezni, je radost v meni uplahnila in presla. Zvedel sem tudi, da se tako godi tudi angelom v
nebeskih skupnosti, saj se njih radost zmanjSa, kakor hitro se jim ti duhovi priblizajo, in sicer
tem bolj, ¢im bolj se jim priblizajo. In kar je pri tem zanimivo, zli duhovi tedaj sami
dozivljajo zadovoljstvo. Jasno je torej, kaksno je stanje duha takSnega ¢loveka, dokler Zivi v
telesu, saj je enako kot potem, ko se od njega loci, namre¢ takSno, da koprni in hlepi po
radostih in dobrinah drugega in je radosten sam Sele takrat, kadar si jih prigrabi. 1z vsega tega
potemtakem sledi, da ljubezen do sebe in ljubezen do sveta uniCujeta nebesko radost in sta
potemtakem cisti nasprotji nebeskih ljubezni, ki si vse svoje zelita deliti.

400. Vedeti je treba, da je zadovoljstvo tistih, ki ljubijo sebe in svet, kadar se priblizajo kaki
nebeski skupnosti, zadovoljstvo njihove poZzeljivosti in je potemtakem Ccisto nasprotje
nebeSke radosti. Svojo poZeljivost pa zadovoljijo prav s tem, da vzamejo oziroma prezenejo
nebesko radost v tistih, ki so v njej. Drugace pa je, kadar nebeske radosti ne morejo vzeti ali
pregnati. Tedaj se niti ne morejo priblizati, zakaj ¢im blizje prihajajo, tem vecja sta njihova
bolecina in tesnoba; zato si pravzaprav le poredko upajo blizu. Tudi o tem so me poucile
zapovrstne izkusnje, o katerih naj tule Se nekaj dodam. Duhovi, ki odhajajo s tega sveta na
onega, si bolj od vsega zelijo priti v nebesa. Skoraj vsi si prizadevajo vstopiti vanje, v
prepri¢anju, da je za uzivanje v nebesih dovolj Ze to, da si pripusc¢en in sprejet vanje. In ker si
tako zelijo, ponavadi dejansko zaidejo v kako skupnost iz nizjih nebes. Toda kakor hitro se
tisti, ki so Ziveli v ljubezni do sebe in do sveta, pribliZzajo prvemu nebeSkemu pragu, jih v srcu
obideta toliksSna muka in zalost, da v sebi obcutijo bolj pekel kot pa nebesa. In zato se rajsi na
glavo na pete zaZenejo navzdol in se ne ustavijo, dokler ne pridejo v pekel med sebi podobne.
Pogosto se tudi dogaja, da si takSni duhovi Zele spoznati nebesko radost, in ker so slisali, da
je ta radost v notranjosti angelov, si jo Zelijo z njimi deliti. To se potem tudi zgodi, zakaj
duhu, ki Se ni niti v nebesih niti v peklu, je dano vse, kar si zaZeli, ¢e mu to lahko koristi.
Toda kakor hitro jim je dano okusiti to radost, za¢no dozivljati tolikSne muke, da sejim telesa
zvijajo od bolec¢in. Videl sem jih, kako so sklanjali glave k stopalom, se metali po tleh in se
tam v smrtnem notranjem boju zvijali vase kakor kace. Tako namre¢ u¢inkuje nebeska radost
na tiste, ki so Ziveli v ljubezni do sebe in do sveta. Razlog za to pa je ta, da si tidve ljubezni
popolnoma nasprotujeta, in kadar eno nasprotje deluje na drugo, je posledica taksna bolecina.
In ko nebeska radost vstopi v notranjost in se preto€i v nasprotno radost, se notranjost, v
kateri se spremesata tidve nasprotujo¢i si radosti, vsa zvije nazaj, se pravi v nasprotni smeri,
posledice pa so opisane muke. Nasprotujeta pa si tidve radosti iz razlogov, ki so Ze zgoraj
opisani, namre¢ zato, ker si ljubezen do Gospoda in do bliznjega vse, kar je njeno, zeli deliti z
drugimi, saj je ravno v tem njena radost, medtem ko hoce ljubezen do sebe in do sveta
drugim jemati in si prigrabiti, kar je njihovo; in kolikor se ji to posreci, tolikSno je njeno
zadovoljstvo. Zclaj tudi lahko razumemo, zakaj je pekel sploh lo¢en od nebes; kajti vsi, ki so
v peklu, so, dokler so ziveli na svetu, ljubili samo sebe in svet in so zato poznali samo radosti
telesa in mesa; vsi, ki so v nebesih, pa so, dokler so Ziveli na svetu, ljubili Gospoda in
bliznjega in so zato poznali radosti duSe in duha. In ker sta tidve ljubezni druga drugi
nasprotni, so nebesa in pekel povsem loCena med seboj, in sicer tako temeljito, da si
peklenski duh niti prsta ne upa pomoliti iz pekla, kaj Sele glavo, kajti ¢e to stori, se zdruzne
od bole¢in in muk. Tudi to sem kaj pogosto videval.

401. Clovek, ki zivi v ljubezni do sebe in do sveta, dozivlja, dokler je v telesu, posebna
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zadovoljstva in uzitke, ki izvirajo iz te ljubezni. Clovek, ki Zivi v ljubezni do Boga in do
bliznjega, pa, dokler je v telesu, ne obc¢uti kakih posebnih radosti te ljubezni ali radosti dobrih
obcutij, ki iz nje izvirajo, temve¢ samo nekakSno blaZenost, ki je komaj zaznavna, saj je
skrita v njegovi notranjosti in zagrnjena s tenicami zunanjosti, ki pripada telesu, ter zastrta s
posvetnimi skrbmi. Po smrti pa se ti stanji povsem spremenita. Zadovoljstva ljubezni do sebe
in do sveta se tedaj sprevrzejo v bolecino in grozo, kajti to je tisto, Cemur se rece peklenski
ogenj, in nato polagoma v razne necednosti in umazanije, ki ustrezajo njihovim necistim
zadovoljstvom in ob katerih tedaj - kar je Se posebej zanimivo - duhovi uzivajo. Zastrta radost
in skorajda nezaznavna blazenost tistih, ki so, dokler so ziveli na svetu, ljubili Gospoda in
bliznjega, pa se tedaj spremenita v nebesSko radost, ki se obcuti in zaznava v vseh njenih
slasteh, saj se tedaj tista blazenost, ki je, dokler so ziveli na svetu, skrita in nespoznana tlela v
njih, razodene in se prelije v vsa obcutja, kajti to je bila radost duha, in oni so tedaj duh.

402. Vse nebeske radosti se zberejo in pokazejo v rabi oziroma v koristih, saj so prav te tisti
blagri ljubezni in socutja, v katerih Zivijo angeli. Zato vsakdo uziva radosti, ki se skladajo z
njegovimi koristmi in ki so tolikSne, kolikor kdo ljubi svojo koristnost. O tem, da so vse
nebeske radosti radosti koristi, se lahko poucimo ob primerjavi s petimi ¢lovekovimi
telesnimi Cuti. Vsakemu izmed teh ¢utov je namre¢ dana radost, ki se sklada z njegovo rabo
oziroma koristjo; vidu, sluhu, vonju, okusu in tipu, vsakemu gre svoje zadovoljstvo; vidu
zadovoljstvo ob lepoti teles in njihovih oblik, sluhu ob blagoglasju zvokov, vonju ob diSecih
vonjavah, okusu ob slastnih okusih. Rabe teh razli¢nih ¢utov poznajo tisti, ki jih preucujejo,
Se bolj pa tisti, ki vedo za korespondence. Vid ima svoje radosti zato, ker rabi razumevanju,
ki je notranji vid; sluh ima svoje radosti zato, ker rabi tako razumevanju kakor volji, saj
omogoca njuno pozomost; vonj ima svoje radosti zato, ker rabi mozganom pa tudi pljucem;
okus ima svoje radosti zato, ker rabi Zelodcu in potemtakem prehranjevanju celega telesa.
Zakonska radost, ki je CistejSa in izbranejSa oblika radosti dotika, pa presega vse druge, saj
rabi zarajanju ¢loveskega rodu in potemtakem tudi angelov v nebesih. Ti ¢uti prejemajo svoje
radosti po vplivu iz nebes, kjer sleherna radost pripada koristi in je z njo v skladu.

403. Srecal sem nekaj duhov, ki so menili, kar so menili Ze na svetu, namre¢, da nebeska
sreca sestoji iz brezdelnega Zivljenja, v katerem jim bodo drugi stregli. Toda bili so poucent,
da sreca nikdar ni v nedejavnosti in v zadovoljstvu, ki iz le-te izhaja. To bi namre¢ pomenilo,
da bi si vsakdo zelel sreco drugega zase, in nihée bi ne imel tistega, kar bi si vsakdo Zelel.
Taksno zivljenje ne bi bilo dejavno, temve¢ brezdelno, in v njem bi se ponemarili. Vedeli bi
tudi lahko, da brez dejavnega Zivljenja ni sre¢nega Zivljenja in da je v takSnem dejavnem
zivljenju pocitek namenjen zgolj obnovi moci in temu, da se clovek z novimi mo¢mi loti
svojih Zivljenjskih dejavnosti. Potem jim je bilo z mnogimi primeri pokazano, da angelsko
zivljenje sestoji iz dobrih del, ki sluzijo ob¢i koristi, in da angeli vso svojo sreco dobijo prav
v tej koristi, od nje in v skladu z njo. Tistim, ki so menili, da nebeSka sreca sestoji iz
brezdelja in v brezdelnem vdihavanju veéne radosti, je bilo dano videti, kak$no je tako
Zivljenje, da bi se lahko sramovali svojih predstav; in uvideli so, da je takSno Zivljenje
neznansko Zalostno in brez radosti in da bi se jim v najkrajSem ¢asu priskutilo in zastudilo.

404. Srecal sem tudi nekaj duhov, ki so se imeli za bolj poucene od drugih in ki so povedali,
da so na svetu menili, da nebeSka radost sestoji zgolj iz hvaljenja in slavljenja Boga in da bi
po njihovem to bilo dejavno Zivljenje. Ti so zvedeli, da hvaljenje in slavljenje Boga e malo
ni tak$no dejavno zivljenje in da vrh tega Bog sploh ne potrebuje ne hvale ne slave, temvec je
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njegova volja samo ta, da neCemu koristijo in da torej opravljajo dobra dela, ki se imenujejo
dobra dobrodelne ljubezni. Dobrodelne ljubezni pa ti duhovi nikakor niso mogli povezati z
nebesko radostjo, temvec zgolj z usluznostjo, Ceprav so jim angeli dokazovali, da je ta radost
nadvse svobodna, saj prihaja iz notranjega obcutja in jo spremlja nedopovedljiva sreca.

405. Skoraj vsi, ki pridejo v onstranstvo, mislijo, da je pekel za vse enak in da so nebesa za
vse enaka; in vendar so v obojem neskoc¢ne razlike in raznolikosti, in nikakor ne drzi, da so
nebesa za vse enaka, kakor tudi pekel ni za vse enak, saj tudi ni mogoce, da bi si bila dva
&loveka, duhova ali angela povsem enaka, niti po obrazu ne. Ze ob sami moji pomisli, da bi si
bila dva podobna ali celo povsem enaka, so se angeli zgrozili in mi pojasnili, da vsaka enota
sestoji iz uglaSene skladnosti mnogih posameznosti in da je celota takSna, kakrSnoje to
skladje; in da prav po tem, se pravi po Gospodu samem in po ljubezni, sleherna skupnost v
nebesih postane enota in da vse nebeSke skupnosti skupaj sestavljajo celoto. Tudi koristi so v
nebesih razli¢ne in raznotere, in nikakor ne drzi, da bi bila korist, ki jo opravlja nekdo,
povsem enaka koristi, ki jo opravlja nekdo drug. To potemtakem velja tudi za sreco, saj tudi
ta ni pri dveh angelih enaka. Vrh tega je radosti, ki izhajajo iz sleherne koristi, nesteto, in tudi
te neStete radosti so na mo¢ razli¢ne, in vendar zdruzene v takSnem redu, da se nanaSajo
druga na drugo in dopolnjujejo med seboj, tako kakor koristi slehernega uda, organa ali
telesnega dela, ali Se boljSe, kakor koristi sleherne Zile in vlakna v posameznem udu, organu
ali telesnem delu; vse so namre¢ tako povezane med seboj, da vsaka vidi v drugi, in
potemtakem tudi v vseh, svoje lastno dobro, in da vse vidijo sebe v vsaki. In prav to je tisto
nacelo univerzalnega in individualnega, po katerem delujejo kakor eno.

406. Z duhovi, ki so pravkar prisli s sveta, sem se v¢asih pogovarjal o tem, kaksno je vecno
Zivljenje, in rekel sem jim, da je pomembno vedeti, kdo je Gospod tega kraljestva in kaksne
vrste in oblike je vladavina v njem. Zakaj Ce je za ljudi, ki vstopajo v kako drugo kraljestvo
na zemlji, nadvse pomembno, da vedo, kdo in kakSen je tamkaj kralj in kakSna je tamkajsnja
vladavina, ter da so jim znane Se kake druge podrobnosti o tem kraljestvu, je to, da kaj o tem
vedo, toliko bolj pomembno zanje, saj bodo v kraljestvu, v katerega so vstopili zdaj, Ziveli
vecno. Zatorej bi morali vedeti, da je Gospod tisti, ki vlada tako nebesom kakor vsemu
stvarstvu, zakaj kdor vlada enemu, vlada tudi drugemu, tako da je kraljestvo, v katerega so
zdaj prisli, Gospodovo in da so postave tega kraljestva vecne resnice in vse temeljijo na
postavi, ki pravi, da je Gospoda treba ljubiti bolj kot vse in bliznjega kakor sebe. Se celo veg,
kajti ¢e hocejo postati angeli, morajo svojega bliznjega ljubiti bolj kot sebe. Ko so to slisali,
so ostali brez besed, kajti ¢eravno so ze v zivljenju telesa sliSali nekaj podobnega, temu niso
verjeli, saj jim ni Slo v glavo, da bi utegnila v nebesih vladati taka ljubezen in da bi bilo
mogoce bliznjega ljubiti bolj kot sebe. Toda receno jim je bilo, da se v onstranstvu sleherno
dobro brezmejno poveca in da v zivljenju telesa sicer resda ne morejo svojega bliznjega
ljubiti bolj od samega sebe, ampak kvecjemu toliko, saj so potopljeni v telesnost, vendar da
se njihova ljubezen, ko telesnost odpade, precisti in nazadnje postane angelska, kar pa
pomeni, da bliznjega ljubijo bolj kot sebe. Zakaj v nebesih je radosten tisti, ki dela dobro
drugemu, ne pa sebi, razen ¢e pri tem, ko dela dobro sebi, ne misli na dobro drugega in ga
potemtakem dela zavoljo drugega. To pomeni ljubiti bliznjega bolj od samega sebe. Receno
jim je tudi bilo, da moznost takSne ljubezni na zemlji dokazujejo tisti, ki svojega moza ali
zeno ali otroke tako mocno ljubijo, da so zanj pripravljeni Zrtvovati celo zivljenje, saj je
znano, da prenekatera mati rajSi sama umre od lakote, kakor da bi gledala svoje dete stradati;
to velja tudi za iskrena prijateljstva, saj so tudi taki, ki so se za prijatelja pripravljeni
izpostaviti najve¢jim nevarnostim; in nekaj podobnega se kaze tudi pri ljudeh, ki jih druzi
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zgolj vljudnostno ali celo hlinjeno prijateljstvo, se pravi taksno, ki si prizadeva zbujati videz
iskrenega prijateljstva, in ki ponujajo boljSe reci tistim, ki jim Zelijo dobro, Ceravno
najveckrat samo na ustnicah, ne pa tudi v srcu. Navsezadnje je v sami naravi ljubezni, da se
radosti takrat, kadar sluzi drugemu, ne zavoljo sebe, temveC zavoljo drugega. Toda tega niso
razumeli tisti, ki so sebe ljubili bolj kot druge in ki so v zivljenju telesa hlepeli po osebnih
koristih, Se najmanj pa zakrknjeni skopuhi.

407. Srecal sem nekoga, ki je v Zivljenju telesa uveljavljal oblast nad drugimi in ki je tudi v
onstranstvu ohranil zeljo po vladanju. Re¢eno mu je bilo, da je zdaj v druga¢nem kraljestvu,
ki je vecno, da je njegova pozemeljska oblast preSla in da je zdaj v krajih, kjer te cenijo samo
po tem, kako dober si in koliko resnice poznas, pa po tem, koliko Gospodove milosti si uzil
na racun tega, kar si pocel na zemlji; da je tu podobno kot na zemlji, kjer te cenijo po tem,
koliko ima$ pod palcem in kako dobro pozna$ kneza, le da sta tu bogastvo dobro in resnica,
poznanstvo s knezom pa milost, ki si jo delezen od Gospoda glede na to, kako si na zemlji
zivel. Ce bi hotel vladati kako drugace, bi postal upornik, kajti zdaj je v Drugem kraljestvu.
Ko je vse to slisal, ga je postalo sram.

408. Govoril sem tudi z duhovi, ki so menili, da nebesa in nebeSka radost sestojita iz
veliCastja, ki naj bi ga uzivali. A takim je bilo receno, da je v nebesih najvecji tisti, ki je
najmanjsi, saj ta nima in si tudi ne Zeli imeti svoje oblasti in modrosti, temve¢ zgolj tisto
oblast in modrost, ki sta od Gospoda; in ker tak, Ceravno je najmanjsi, uzije najvec radosti, je
v tem smislu najvecji, saj ima od Gospoda vso oblast in vse prekaSa po modrosti. Kaj pa biti
najvecji pomeni drugega, kot biti najsrecnejsi? Kaj drugega kot sre€o namre¢ i§¢ejo mogocni
z oblastjo in bogati z bogastvom? Receno je tudi bilo, da v nebesih ni srecen tisti, ki hoce biti
najmanjSi zato, da bi bil najvecji, saj to ne bi bilo ni¢ drugega kot navadno castihlepje,
temvec tisti, ki iskrenega srca bolj kot sebi zeli dobro drugim in ki sluzi drugim samo zato, da
bi bili sre¢ni, ne pa iz Zelje po nagradi, se pravi iz ljubezni.

409. NebeSke radosti, takSne, kakrsna po svojem bistvu je, se ne da opisati, saj je v najgloblji
notranjosti angelov, se pravi v sleherni njihovi misli in ob¢utju, in potemtakem v sleherni
njihovi izgovorjeni besedi in dejanju. Tako je, kakor da bi se njihova notranjost povsem
odprla in razvezala, da bi sprejela radost in blaZenost, ki se potem razseje do poslednjega
vlakna in jih vse napolni. Zaznava in obcutek te radosti sta torej tako veli¢astna, da ju ni mo¢
opisati. Kajti tisto, kar se spocne v najgloblji notranjosti, se pretoCi v sleherni delCek
njihovega bitja in se s ¢edalje ve¢jo mocjo Siri navzven, vse do njihove zunajosti. Dobre
duhove, ki Se niso bili povzdignjeni v nebesa in potemtakem Se niso bili delezni te radosti,
zajame, potem ko jim dajo angeli njihove sfere okusiti kanec te radosti, takSna blazenost, da
kratko malo omedlijo od slasti. To se v¢asih dogaja tudi tistim, ki si Zelijo spoznati, kaj je
nebeska radost.

410. Neki duhovi so si zaZeleli spoznati nebe$ko radost, in dovoljeno jim je bilo, da so jo
okusili, in sicer toliko, da je niso mogli ve¢ prenasati; in vendar to sploh Se ni bila angelska
radost oziroma ji je bila komaj kaj podobna, kot sem se smel prepricati tudi sam, ko sem jo
delil z njimi, in je bila tako rahla, da je bila skoraj hladna. In vendar so jo ti duhovi imenovali
nebeska, saj je bila to vsa radost, ki jo je lahko njihova notranjost ob¢utila. Po tem sem tore;j
videl, da ne obstajajo le razli¢ne stopnje nebeske radosti, temve¢ tudi to, da najgloblja radost
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nekoga komaj dosega srednjo ali celo zunanjo radost nekoga drugega; in tudi, da je za
vsakogar njegova najbolj notranja radost nebeska radost in da nihc¢e ne more prenesti radosti,
ki je Se globlja, saj postane zanj boleca.

411. Nekateri duhovi, pa ne zli, so bili v spanju, podobnem odrevenelosti, v duhu poneseni v
nebesa; zakaj duhovi lahko, $e preden se jim odpre notranjost, poletijo v nebesa in se poucijo
o sreci tamkajs$njih prebivalcev. V taksni zamaknjenosti sem jih videl kake pol ure, potem pa
so zdrsnili nazaj v svojo zunanjost, v kateri so bili prej, in so se spominjali vsega, kar so
videli. Povedali so, da so bili med angeli v nebesih in da so tam videli in zaznavali neverjetne
reci, ki so se vse blescale kakor zlato, srebro in drago kamenje, v izbranih oblikah in v
precudoviti raznolikosti. Povedali so tudi, da angelov ni navdajala z radostjo sama zunanjost
teh reci, temvec tisto, kar so predstavljale; to pa je bilo Bozje, neizrekljivo in neskon¢no
modro; to jih je navdajalo z najvecjo radostjo, in Se neSteto drugih reci, ki pa jih ¢loveski
jezik niti v najbolj medlih obrisih ne more opisati, saj jih ne morejo zaobseci pojmi, ki imajo
kolickaj opraviti s snovnim.

412. Od tistih, ki vstopijo v onstranstvo, komaj kdo ve, kaj sta nebeska blazenost in sreca, saj
niti tega ne ve, kaj je nebeska radost; svoje predstave o njih si namre¢ slika samo z barvami
posvetnih radosti in zadovoljstev. In zato se tak§nim duhovom vse, ¢esar ne poznajo, zdi
neobstojno, Ceravno se telesna in posvetna zadovoljstva z nebeskimi niti od dale& ne morejo
primerjati. Da bi torej dobrohotni duhovi, ki ne poznajo nebeSke radosti, zvedeli in spoznali,
pomislijo, da so prisli v nebeski raj; vendar so hkrati pouceni, da to $e ni prava nebeska sreca.
In dano jim je spoznati radost, kakrsno lahko spozna njihova najgloblja notranjost. Potem so
popeljani v stanje miru, ki jih prezame prav do poslednjih globin, in tedaj priznajo, da ni¢ od
tega ni mo¢ popisati ali pojmiti. Nazadnje so popeljani Se v stanje nedolznosti, in tudi to jih
vse prezame. Tako jim je torej dano spoznati, kaj je resnicno duhovno in nebesko dobro.

413. Da bi tudi sam lahko spoznal naravo nebes in nebeSke radosti, mi je bilo od Gospoda
dano, da sem smel veckrat in dlje ¢asa opazovati in uZzivati ¢are nebeSkih slasti. Spoznaval
sem jih torej iz lastnih izkuSenj, Zal pa jih niti priblizno ne morem opisati. Da pa bi si lahko
ustvarili vsaj medlo predstavo o njih, bom nekaj malega vseeno povedal. NebeSka radost je
obcutje nestetih slasti in radosti, ki skupaj predstavljajo nekaj sploSnega, in v tej splosnosti,
se pravi v tem sploSnem obcutju je blagoglasje nestetih obcutij, ki le zastrto, ne razlo¢no,
prihajajo v zaznavo, saj je zaznava sama po sebi nekaj zelo splosnega. Kljub temu pa mi je
bilo dano videti, da je v njej nesteto stvari, in te stvari so urejene tako, da ni mo¢ popisati, saj
se zdi, kakor da vse pritekajo iz nebeSkega reda. Red, po katerem so urejene vse, tudi
najmanjSe posameznosti tega obcutja, pa je tak, da se te posameznosti predstavljajo in
zaznavajo le kot zelo splosna celota, v skladu z zmoznostmi osebka pac¢. Skratka, vsako
splosno obcutje vsebuje nesteto posameznih obcutij, nanizanih v ¢udovit red, in ni¢ takega ni
v njih, kar bi ne bilo Zivo in kar ne bi delovalo iz najgloblje notranjosti. Opazil sem tudi, da ta
radost in zanos prihajata kakor iz srca in se nadvse nezno razlivata po vseh najbolj notranjih
vlaknih in odtod po vseh njihovih sveznjih, in sicer s taksno blazeno sladkobo, da se vsako
vlakno zdi uteleSena radost in zanos in da se tudi vse drugo, kar je ¢utno in zaznavno, v tej
sreci zdi kakor zivo. V primerjavi s to radostjo se zdi radost telesnih uzitkov kakor grob in
jedek prah v primerjavi z naj¢istejSo in najblazjo avro. Opazil sem tudi, da je vsaki¢, ko sem
si zazelel svojo radost prenesti na drugega, njeno mesto zapolnila Se globlja in Se polnejsa
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radost, in ¢im vecja je bila ta Zelja, tem vec€ sreCe je dotekalo. Bila pa je ta sreca, kot sem
opazil, od Gospoda.

414. Tisti, ki so v nebesih, se nenehno blizajo pomladi zivljenja; ¢im ve¢ tisoCletij prezivijo
in ¢im vecje so njihova ljubezen, soCutnost in vera, tem bolj radostna in srecna je ta pomlad;
in tako na vekomaj veke. Zenske, ki so umrle stare in usahle od starosti, se z leti, ¢e so le
Zivele v veri v Gospoda, v ljubezni do bliznjega in v sre¢ni zakonski ljubezni do moza,
¢edalje bolj vracajo v cvet mladosti in dekliStva ter se zaljSajo z lepoto, kakrSne si ni mogoce
zamisliti z zemeljskimi o¢mi. To podobo ji namre¢ dajeta dobrota in ljubezen, ki se na ta
nacin v njej odslikavata, tako da radost in lepota ljubezni sijeta iz sleherne Se tako drobne
Crtice obraza in se razodevata kot obliki ljubezni. Nekateri, ki so to videli, so bili vsi iz sebe.
Ljubezen se namre¢ v nebesih kaze v zivi podobi in je takSna, da oblikuje in je oblikovana
obenem; in sicer na tak nacin, da je ves angel ljubezen, Se posebej obraz; in to se jasno vidi in
cuti. Kadar se ta podoba kaze o¢em, je neizrekljivo lepa in z ljubeznijo deluje na najgloblje
bistvo duha. Skratka, v nebesih z leti postajas vse mlajsi. TakSno podobo in taksno lepoto pa
Vv onstranstvu izzarevajo tisti, ki so ziveli v ljubezni do Gospoda in v ljubezni do bliznjega.
Vsi angeli so takSne podobe, in sicer v njihovi neskoncni raznolikosti; in 1z teh podob so
nebesa.

O NEIZMERNOSTI NEBES

415. Da so nebesa Gospodova neizmema, se da videti ze po tem, kar sem povedal in izprical
doslej, Se posebej pa po dejstvu, da so nebesa iz ¢loveskega rodu (glej st. 311-317), tako iz
tistih, ki so rojeni v Cerkvi, kakor iz tistih, ki so rojeni zunaj nje (5t. 318- 328). Sestavljena so
torej iz vseh, ki so kdaj ziveli na zemlji, od njenih zacetkov do danes, in ki so Ziveli pravicno.
Kako velika je mnozica ljudi, ki Zivijo na vsej zemeljski krogii, ve vsak, kdor kaj ve o
razdelitvah, podrog&jih in kraljestvih zemlje. Ce le malo preracunate, boste videli, da vsak dan
umre ve¢ tiso¢ ljudi, se pravi na milijone vsako leto; in vse to Ze od sive davnine, od katere je
minilo Ze ve¢ tisoCev let. In vsi ti so po smrti prisli v onstranstvo, ki se mu pravi tudi duhovni
svet, in Se vedno nenehno prihajajo. Koliko od njih pa je postalo angelov v nebesih, ni
mogoce reCi. Zvedel sem le, da je bilo v davnih cCasih to Stevilo zelo veliko, saj so ljudje
takrat mislili bolj notranje in duhovno in je bilo zaradi tega njih obcutje blizje nebeskemu. V
poznejsih Casih pa se je to Stevilo zmanjsalo, saj so ljudje sCasoma postajali vse bolj zunanji
in so mislili ¢edalje bolj naravno, zaradi Cesar je bilo njih obcutje blizje zemlji. Vse to torej
kaze, kako velika so nebesa, ze samo, ¢e upostevamo prebivalce te zemlje.

416. Da so nebesa Gospodova zares neizmerna, potrjuje tudi dejstvo, da vse otroke, bodisi da
so rojeni v Cerkvi ali zunaj nje, Gospod posvoji in jih naredi za angele; in Stevilo teh dosega
Setrtino ali petino vsega ¢lovekega rodu na zemlji. Ze prej smo lahko videli (3t. 329-345), da
slehernega otroka, kjerkoli je Ze rojen, bodisi v Cerkvi ali zunaj nje, bodisi poboznim ali
brezboznim starSem, potem ko umre, sprejme Gospod in se potem vzgaja v nebesih ter se tam
poucuje in navdihuje z obcutji dobrega, po njih pa, v skladu z bozjim redom, s spoznanji
resnice; in ko se tako spopolni v razumnosti in modrosti, pride v nebesa in postane angel. 1z
vsega tega lahko sklepamo, koliko je v nebesih angelov Ze samo iz tega vira, upostevaje ¢as
od stvarjenja do danasnjega dne.
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417. Kako neizmerna so nebesa Gospodova, potrjuje nadalje tudi to, da so vsi planeti naSega
oson¢ja, ki so vidni oem, zemlje, in da je takSnih zemelj v vesolju neSteto in da so vse
naseljene s prebivalci. O teh zemljah sem podrobneje pisal v krajSem spisu, iz katerega bi rad
navedel naslednji odlomek:

V onstranstvu je prav dobro znano, da obstaja veliko zemelj in ljudi na njih ter duhov in angelov, ki
iz njih izhajajo; zakaj tam lahko vsakdo, ki si to zaZeli iz ljubezni do resnice in koristi, govori z
duhovi drugih zemelj in se tako preprica, da je svetov veliko ter da ¢lovestvo ne izhaja zgolj z ene,
temvec z nestetih zemelj. O tem sem se v€asih pogovarjal tudi z duhovi naSe zemlje, in rekli so mi,
da vsakdo, ki je koli¢kaj razumen, lahko po marsi¢em ve, da je to res in da je zemelj in ljudi na njih
veliko; kajti povsem razumno je sklepati, da orjaska telesa, kot so planeti in od katerih nekateri po
velikosti Zemljo mo¢no presegajo, niso puste in nenaseljene gmote, ustvarjene samo za to, da bi
potovale in krozile okrog Sonea in svetile s svojo piclo svetlobo eni sami zemlji na ljubo, ampak
nedvomno opravljajo kakSno pomembnejSo nalogo. Kdor veruje, kar naj bi veroval vsakdo,
namre¢, da je Bog ustvaril vesolje z enim samim namenom, to je, da bi nastal clovek in iz njega
nebesa, saj je clovestvo, kot Ze receno, plodis¢e nebes, mora verovati tudi, da so ljudje povsod tam,
kjer so zemlje. Da so planeti, ki kroZijo v mejah naSega osoncja in ki so zato vidni ocesu, zemlje,
pa je ve€ kot o€itno, saj so telesa iz zemeljske snovi, kar vemo po tem, da odbijajo son¢no svetlobo
in da, kadar jih opazujemo skozi teleskop, niso podobni zvezdam, ki ognjeno Zarijo, temvec¢ so
kakor zemlja prepreZzene s temnimi lisami; vrh tega podobno kot Zemlja potujejo okrog Sonca in po
poteh zodiaka ter tako delajo leta in letne Case, se pravi pomlad, poletje, jesen in zimo, in se za
namecek tako kot Zemlja vrtijo okrog svoje osi ter tako delajo dneve in dele dneva, se pravi jutro,
poldne, vecer in no¢; nekateri imajo tudi svoje lune, imenovane sateliti, ki krozijo okrog njih, kakor
Luna kroZi okrog naSe Zemlje; planet Saturn, Ki je dlje od Sonca, pa ima za povrh Se velikanski
svetle¢ se obro¢, ki mu daje veliko, ¢eravno odbite luci. In kdo, ki vse to ve in ki misli razumno, bo
trdil, da so planeti pusta telesa? Duhovom sem tudi dejal, da bi lahko ¢lovek vedel, da je v vesolju
veC kot ena zemlja, Ze po tem, da je zvezdno nebo tako neizmerno in da je zvezd toliksno Stevilo, in
da je vsaka svoje sonce s svojim oson¢jem, naSemu Soncu podobna, ¢eravno razli¢ne velikosti.
Vsak, kdor malce premisli zadevo, mora priti do sklepa, da tako neznanska celota sluzi nekemu
smotru in da je ta smoter kon¢ni eilj stvarjenja; ta cilj pa je nebesko kraljestvo, v katerem bi lahko
BoZje zivelo med ljudmi in angeli. Zakaj vidno vesolje ali nebo, ki ga osvetljujejo vse te nestete
zvezde, ki so vse po vrsti sonca, ni ni¢ drugega kot sredstvo, da lahko obstajajo zvezde in ljudje na
njih, iz katerih izhaja nebeSko kraljestvo. Po vsem tem si razumen ¢lovek ne more misliti drugega,
kot da tako velikansko sredstvo za dosego tako velicastnega cilja ni bilo ustvarjeno zgolj za
¢lovestvo ene same zemlje. Kaj pa bi to bilo za Bozje, ki je nesko¢no in v primerjavi s katerim je
celo na tisoCe in na milijone zemelj, ki so vse polne prebivalcev, malo ali malodene ni¢? Obstajajo
duhovi, katerih edini cilj je pridobitev spoznanj, saj jih le to veseli; in zato jim je dovoljeno potikati
se naokrog in celo zapustiti nase osoncje in potovati na druga osoncja ter si tako nabirati spoznanj.
Ti duhovi, ki so doma na planetu Merkurju, so mi povedali, da so zemlje, poseljene z ljudmi, ne le
v nasem osoncju, ampak tudi drugje v zvezdnem prostranstvu, in sicer jih je neznansko veliko.
Izracun je pokazal: Ce je v vesolju milijon zemelj, in na vsaki zemlji tristo milijonov ljudi, in je
zivelo v Sest tisoC letih dvesto rodov, in ¢e na vsakega ¢loveka oziroma duha pride tri kubi¢ne vatle
prostora, bi skupno Stevilo vseh teh ljudi oziroma duhov ne pokrilo niti povrSine nase zemije,
temveC¢ komaj kaj vec kot povrsino katerega izmed satelitov, ki krozijo okrog planetov; to pa je v
primerjavi z vesoljnim prostranstvom tako neznansko majhen prostor, da je malodane neviden, saj
tudi satelita skorajda ne vidimo s prostim o¢esom. In kaj je to za Stvamika vesolja, ki je neskonéen
in v primerjavi s katerim bi bilo tudi tak$no vesolje, ki bi bilo do zadnjega koticka obljudeno,
komaj kaj ve¢ kot ni¢? O tem sem se pogovarjal tudi z angeli, in rekli so mi, da tudi oni podobno
mislijo in da je ljudi res neznansko malo v primerjavi z neskon¢nostjo Stvarnika, ¢eprav oni ne
mislijo na prostor, temve¢ na stanja, in da bi bile po njihovem zemlje, ¢eprav bi jih bilo toliko
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milijonov, kolikor si jih je sploh mogo&c zamisliti, $e vedno ni¢ v primerjavi z Gospodom.*?

Vec o tem si lahko preberete v Ze omenjenem krajSem delu O zemljah v veso/ju (in njihovih
prebivalcih ter duhovih in angelih). Reci, o katerih tam govorim, so se mi razodele in
prikazale zato, da bi lahko oznanil, da so Gospodova nebesa neizmerna in da so vsa iz
cloveskega rodu; in da Gospoda povsod priznavajo za Boga nebes in zemlje.

418. Neizmernost Gospodovih nebes potrjuje tudi dejstvo, da so nebesa v vsej svoji
mnogoteri sestavi kot celota podobna ¢loveku in da so v korespondenci z vsem in z vsako
posamezno stvarjo pri Cloveku ter da se ta korespondenca nikdar ne more v celoti zaobseci,
saj ne zadeva le slehernega uda, organa in sploh vsakega telesnega dela na splosno, temvec
tudi vse posamezne del¢ke in najmanjSe podrobnosti teh organov in telesnih delov, prav do
sleherne zilice in vlakna; pa ne le vse to, temveC tudi organske snovi, ki vase sprejemajo
vpliv iz nebes, iz katerega izvirajo ¢lovekove notranje dejavnosti, ki sluzijo delovanju
njegovega uma, kajti vse, kar se poraja v ¢lovekovi notranjosti, se poraja v obliki teh snovi,
saj obstaja samo tisto, kar biva v snovi kot njen subjekt. Vse te stvari so v korespondenci z
nebesi, o cemer sem pisal Zze v poglavju, v katerem sem govoril o korespondenci med vsem,
kar je v nebesih, in vsem, kar je v ¢loveku (§t. 87-102). Ta korespondenca pa se nikdar ne
more do kraja zaobseci, zakaj ¢im StevilnejSe so angelske povezave, ki ustrezajo enemu
samemu udu, tem popolnejsa so nebesa. Kajti v nebesih vsakr§na popolnost nara$ca z rastjo
Stevilénosti. Razlog za to pa je, da imajo vsi pred seboj en sam cilj in se mu soglasno
posvecajo. Ta cilj je skupno dobro; in ko le-to vlada, iz njega izhaja tudi dobro slehernega
posameznika, iz le-tega pa dobro celotnega obCestva. To pa se zgodi zato, ker Gospod v
nebesih vse duhove obraca k sebi (glej $t. 123) in jim tako omogoca, da se v njem zdruZijo v
eno. Da takSna soglasnost in sloga mnogih, Se posebej, ¢e sta takega izvora in Ce ju veze
takSna vez, porajata popolnost, pa je lahko jasno vsakomur, ki ima koli¢kaj razsvetljen
razum.

419. Dano mi je bilo videti tudi, kolikSen je obseg naseljenih oziroma nenaseljenih nebes. In
videl sem, da je nenaseljeno podrocje tako neizmemo, da ga nikdar ne bo mo¢ napolniti,
¢etudi bi bilo zemelj Se ne vem Kkoliko in bi na vsaki Zivelo toliko ljudi kot na nasi. Tudi v
zvezi s tem si lahko pogledate delce O zemljah v vesolju, in sicer razdelek st. 168.

420. Do sklepa, da nebesa niso brezmejna, ampak koncna, so prisli nekateri na podlagi
odlomkov iz Besede, ki pa so jih seveda razumeli dobesedno; na primer tiste, v katerih je
receno, da bodo v nebesa prisli samo ubozni, ali samo izbrani, ali samo pripadniki Cerkve, ne
pa tudi pogani, ali samo tisti, za katere Gospod posreduje; da se bodo nebesa zaprla, ko se
bodo napolnila, in da je ta ¢as Ze vnaprej doloCen. Toda ti ljudje ne vedo, da se nebesa v
resnici nikdar ne bodo zaprla, da ni nobenega vnaprej dolocenega casa in da Stevilo sprejetih
ni omejeno; in da so “izbrani” tisti, ki Zivijo v dobrem in v resnici; “ubogi” tisti, ki ne
poznajo dobrega in resni¢nega, a si ju vseeno zelijo, in ki se sprio te zelje imenujejo tudi
“lacni”. Tisti, ki so narobe razumeli Besedo in ki menijo, da so nebesa tesno omejena, si
predstavljajo, da so vsa nebesa na enem samem kraju, kjer se pac¢ vsi zbero. Resnica pa je ta,
da nebesa sestojijo iz neStetih skupnosti (glej $t. 41-50). Ti ljudje tudi mislijo, da so nebesa
dana vsakomur po neposrednem usmiljenju in da potemtakem ljudje pridejo tjakaj samo
zaradi nekaksne izkazane jim usluge. Ne razumejo namre¢, da je Gospodovo usmiljenje v

12 Navedek je iz dela O ZEMLJAH V VESOLJU, zajema pa razdelke &t. 2, 3, 4, 6 in 126(2). - op. angl. ur.
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tem, da vodi vsakogar, ki ga sprejme za vodnika, in da ga sprejema tisti, ki Zivi po postavah
bozjega reda, to je postavah, ki predpisujejo ljubezen in vero, in da se torej usmiljenje rece
Gospodovemu vodstvu, ki ga je ¢lovek delezen od najzgonejsega detinstva do pozne starosti
na zemlji in pozneje v vecnosti. Naj si torej ti ljudje zapomnijo, da je sleherni ¢lovek rojen za
nebesa in da vanje pride tisti, ki Ze na svetu sprejema nebesa vase, ne pa tudi tisti, ki jih ne
sprejema.
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O SVETU DUHOV IN O CLOVEKOVEM
STANJU PO SMRTI

KAJ JE SVET DUHOV

421. Svet duhov ni ne nebesa ne pekel, temve¢ vmesni prostor oziroma stanje med obema.
Tja namre¢ pride ¢lovek po smrti najprej, potem, po doloenem ¢asu, pa je bodisi
povzdignjen v nebesa ali pa vrzen v pekel, glede na to pac, kako je zivel na svetu.

422. Svet duhov je torej vmesni prostor med nebesi in peklom pa tudi vmesno stanje ¢loveka
po smrti. Da je res vmesni prostor, me je prepric¢alo ze preprosto dejstvo, da so nebesa nad
njim, pekel pa pod njim. Vmesno stanje pa je zato, ker ¢lovek, dokler je v njem, ni ne v
nebesih ne v peklu. Stanje nebes doseze Clovek tedaj, ko v sebi zdruzi dobro in resni¢no,
stanje pekla pa tedaj, ko se v njem spojita laz in zlo. Vselej, kadar se dobro v ¢lovekovem
duhu zdruzi z resnico, ¢lovek pride v nebesa, saj je ta zdruzitev, kot ze reCeno, nebesa v
njem; vselej, kadar se zlo v ¢lovekovem duhu zdruzi z lazjo, pa ¢lovek pride v pekel, saj je ta
zdruzitev, kot ze reCeno, pekel v njem. Do teh zdruzitev pa pride prav v svetu duhov, saj je
clovek tedaj v vmesnem stanju. Eno in isto pa je, Ce rece§ zdruzitev razuma in volje ali pa
zdruzitev resnice in dobrega.

423. Najprej naj torej nekaj povem o zdruZzitvi razuma in volje oziroma o zdruZitvi resnice in
dobrega, kar je eno in isto, zakaj to dvoje se zdruzuje, kot ze receno, prav v svetu duhov.
Clovek ima razum in voljo. Razum sprejema resnice in se po njih oblikuje, volja pa sprejema
dobra in se po njih oblikuje. Vse, kar torej ¢lovek razume in misli po svojem razumu,
imenuje resnicno, vse, kar hoce in misli po svoji volji, pa imenuje dobro. Po svojem razumu
lahko ¢lovek misli in dojema tako tisto, kar je resni¢no, kot to, kar je dobro. In vendar misli
to, kar je resni¢no in dobro, po svoji volji samo tedaj, kadar to tudi hoCe in udejanja. Kadar
namre¢ to hoce in po svoji vocji tudi stori, je to tako v njegovem razumu kakor v volji,
potemtakem v ¢loveku. Zakaj ne razum sam po sebi in ne volja sama po sebi Se ne delata
cloveka, marvec ga delata oba skupaj. Zatorej je vse, kar je v obojem, tudi v ¢loveku in je
njemu samemu iastno. To, kar je zgolj v razumu, je sicer pri cloveku, ne pa tudi v njem, se
pravi, je zgolj del njegovega spomina oziroma del znanja v njegovem spominu, o katerem
lahko razglabija, kadar je denimo v druzbi drugih, in je tedaj tisto zunaj njega, ne pa v njem
samem, z drugimi besedami, o njem lahko govori in razmislja ter mu prilagaja svoja obcutja
in kretnje.

424. Zmoznost, da lahko misli samo iz razuma, ne pa hkrati tudi iz volje, je ¢loveku dana
zato, da bi se lahko prenavljal. Zakaj ¢lovek se prenavlja z resnicami, te pa, kot ze receno,
pripadajo razumu. Glede na svojo voljo je namre¢ ¢lovek rojen v vsakr$no zlo, in
potemtakem hoc¢e dobro samo sebi, nikomur drugemu; kdor pa samo sebi dobro Zeli, uziva v
nesrec¢i drugih, Se posebej, e je ta njemu samemu v prid; najrajsi bi sam imel vse, kar imajo
dobrega drugi, bodisi Casti ali bogastvo, in ¢e mu to uspeva, je v sebi zadovoljen. Da bi se
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torej v tem popravil in prenovil, mu je dano razumevati resnice in ob pomoci le-teh zatreti v
sebi zla obcutja, ki izvirajo iz njegove volje. Zato lahko ¢lovek misli resnice iz svojega
razuma ter jih izgovarja in udejanja, ne more pa jih misliti iz svoje volje, vse dokler si jih ne
Zeli in jih ne spolnjuje sam od sebe, se pravi iz srca. Ko pa postane taksen, vse, kar misli z
razumom, pripade njegovi veri, in vse, kar misli z voljo, njegovi ljubezni. Posledica tega je,
da se v njem tako kot razum in volja zdruZita tudi vera in ljubezen.

425. Kolikor se torej zdruzijo v ¢loveku resnice razuma in dobra volje, se pravi, kolikor
clovek te resnice hocCe in jih po svoji volji spolnjuje, toliko ima nebesa v sebi, saj je zdruzitev
dobrega in resni¢nega, kot sem ze rekel, nebesa. In narobe, kolikor se v ¢loveku zdruzijo lazi
razuma in zla volje, toliko ima pekel v sebi, saj je zdruzitev lazZi in zla pekel. Vse dotlej,
dokler resnice razuma in dobra volje niso zdruzene, pa je Clovek v vmesnem stanju.
Dandanasnji je malodane vsakdo v takSnem stanju, da nekaj ve o resnicah in da zato, ker o
njih nekaj ve in jih razume, o njih tudi razmislja ter v skladu z njimi tudi ravna, nekdo bolj,
drugi manj, tretji pa sploh ni¢ ali pa ravna celo v nasprotju z njimi, ker ljubi zlo in veruje v
laz. Da bi torej ¢lovek lahko Sel bodisi v nebesa ali v pekel, po smrti pride najprej v svet
duhov, in tam se zacne tisto zdruzevanje, namre¢ dobrega in resni¢nega pri tistih, ki bodo
povzdignjeni v nebesa, ter zla in lazi pri tistih, ki bodo vrzeni v pekel. Zakaj ne v nebesih ne
v peklu nihée ne more imeti razdeljenega duha, to je, ne more dojemati enega, hoteti pa
drugega, ampak mora vsakdo razumeti tisto, kar hoce, in hoteti tisto, kar razume. Zatorej v
nebesih tisti, ki hofe dobro, razume resnico, v peklu pa tisti, ki hoce zlo, razume laz. V
vmesnem stanju se potemtakem dobri duhovi znebijo lazi, namesto njih pa dobijo resnice, ki
se ujemajo in soglasajo z njihovim dobrim; zli duhovi pa zgubijo resnice, in namesto njih
dobijo lazi, ki se ujemajo in skladajo z njihovim zlom. Zdaj je torej jasno, kaj je svet duhov.

426. V svetu duhov so nepregledne mnozice, zakaj tam se najprej vsi zberejo in se tudi
preizkusijo in pripravijo. Cas njihovega bivanja v tem svetu ni vnaprej doloden. Nekateri
komaj vstopijo, pa so ze bodisi povzdignjeni v nebesa ali pa vrzeni v pekel; nekateri ostanejo
samo nekaj tednov, drugi vec let, nikoli pa dlje kot trideset. Razlike v ¢asu, ki ga tu prebijejo,
gredo na racun tega, kako moc¢no se ujemata ¢lovekova notranjost in zunanjost. O tem, kako
¢lovek v tem svetu prehaja iz enega stanja v drugo in se pripravlja, pa v nadaljevanju.

427. Kakor hitro ljudje po smrti pridejo v svet duhov, jih Gospod lo¢i, kakor je prav. Zli se
nemudoma pridruzijo tisti peklenski skupnosti, s katero so bili sprico svojih prevladujocih
nagnjenj povezani ze na zemlji, dobri pa ravno tako nemudoma tisti nebeSki skupnosti, s
katero so jih Ze na zemlji vezale ljubezen, vera in socutje. Toda leprav so tako loleni, se lahko
vsi, ki so si bili, dokler so Ziveli v telesu, prijatelji ali znanci, Se posebej pa mozje in Zene, pa
tudi bratje in sestre, sreCujejo in pogovarjajo, kadar se jim le zahoce. Videl sem, denimo,
oceta, kako se je pogovarjal s svojimi Sestimi sinovi, ki jih je prepoznal, pa Se veliko drugih,
ki so govorili s svojimi sorodniki ali prijatelji, toda ker so bili sprico drugaénega zivljenja na
zemlji v druga¢nem stanju duha, so se po krajsem ¢asu locili. Drugace je s tistimi, ki pridejo
iz sveta duhov v nebesa ali v pekel, saj se, razen ¢e jih ne druzi podobno nagnjenje, ni¢ vec
ne vidijo. Razlog za to, da se videvajo samo v svetu duhov, ne pa tudi v nebesih in v peklu,
pa je ta, da gredo tisti, ki so v svetu duhov, skozi razli¢na stanja, ki so taksna, kakr§na so
dozivljali v zivljenju telesa. Pozneje vsi pridejo v stanje, ki se ne menja ve¢ in ki se sklada z
njihovo prevladujoco ljubeznijo, in v tem stanju se prepoznavajo samo Se po podobnosti te
ljubezni, zakaj tedaj podobnost zdruzuje, razli¢nost pa razdruzuje (kot piSe Ze v §t. 41-50).
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428. Svet duhovje torej vmesno ¢lovekovo stanje med nebesi in peklom, obenem pa tudi
vmesni prostor s peklom spodaj in nebesi zgoraj. Vsi deli pekla so zaprti pred tem svetom in
vanj se odpirajo edinole luknje in razpoke, podobne skalnim Spranjam, in Siroka brezna, ki pa
so tako dobro zastrazena, da nih¢e ne more skoznje ven, razen ¢e mu to ni izrecno dovoljeno,
kar se dogaja v posebno nujnih primerih (o tem pozneje). Tudi nebesa so z vseh strani zaprta,
in nikjer se ne odpira prehod med nebeSke skupnosti, razen po ozkih poteh, ki pa so tudi
dobro zastrazene. Prav na te vhode in izhode misli Beseda, ko govori o nebeskih oziroma
peklenskih vratih in dverih.

429. Svet duhov je podoben rahlo valoviti dolini, ki zavija med gorami in skalovjem. Vrata in
vhodi k nebeskim skupnostim so vidni le tistim, ki so pripravljeni za nebesa; drugi jih ne
morejo najti. 1z sveta duhov vodi v vsako nebeSko skupnost po en vhod; do njih se pride
najprej po eni sami skupni poti, ki pa se med vzponom razcepi na ve¢ poti. Tudi vrata in
vhodi v pekel so vidni le tistim, ki imajo skoznje vstopiti in katerim se potem tudi odpro. In
ko se odpro, se pokazejo mracne in kakor s Cadom okajene votline, ki se strmo nagibljejo v
brezno, in tam v breznu se vidi Se veliko drugih vrat. 1z teh votlin izparevajo smrdljive
vonjave, Ki silijo na bruhanje in pred katerimi dobri duhovi bezijo, saj se jim studijo, medtem
ko jih zli duhovi Se iS¢ejo, saj uzivajo v njih. Zakaj, kakor je vsakdo na svetu uzivai v svojem
lastnem zlu, tako po smrti uZiva v smradu, s katerim je njegovo zlo v korespondenci. V tem
smislu je torej zle mogoce primerjati z roparskimi pticami in zvermi, kot so krokarji, volkovi
in svinje, ki zletijo oziroma ste¢ejo k mrhovini ali na kup gnoja, kakor hitro zavohajo svoj
smrdljivi plen. SliSal sem nekega duha, kako je na ves glas in kakor v hudi notranji stiski
zajokal, ko ga je oplazila vonjava, ki jo je prineslo iz nebes; kakor hitro pa je zavohal smrad,
ki je zavel iz pekla, se je umiril in zvedril.

430. Za vsakega Cloveka je dvoje vrat: ena vodijo v pekel in so odprta za zla in za njihove
laZi, druga pa v nebesa in so odprta za dobra in za njihove resnice. Tistim, ki so v zlu in v
njegovi lazi, so odprta vrata pekla in le skozi reze zgoraj jim sije nekaj nebeske luci, ki jim
omogoca, da mislijo, razumevajo in govorijo; nebeSka vrata pa so odprta le tistim, ki so v
dobrem in v njegovi resnici. V ¢lovekov um namre¢ vodita dve poti: vi§ja ali notranja, po
kateri vstopata dobro in resni¢no od Gospoda, in niZja ali zunanja, po kateri spodaj vstopata
zlo in laz iz pekla. Razumni del duha je natanko na sredi, tam, kamor peljeta obe poti. Ce
torej ¢lovek k sebi dopusca nebesko luc, je razumen, ¢e pa je ne dopusca, ni razumen, ¢eprav
se sam sebi zdi Se tako pameten. To sem povedal zato, da bi se vedelo, kako je ¢lovek po
korespondenci povezan z nebesi oziroma s peklom. Ko se oblikuje ¢lovekov um, se oblikuje
v korespondenci s svetom duhov, saj je tisto, kar je zgoraj, v korespondenci z nebesi, tisto,
kar je spodaj, pa v korespondenci s peklom. Pri tistih, ki se pripravljajo za nebesa, so odprta
podroc¢ja nad razumom, podrocja spodaj pa so za vplive zla in lazi zaprta; pri tistih, ki se
pripravljajo za pekel, pa so odprti predeli pod razumom, medtem ko so predeli nad njim
zaprti za vplive dobrega in resnice. Zato lahko slednji gledajo le tisto, kar je pod njimi, se
pravi pekel, oni prvi pa samo tisto, kar je nad njimi, se pravi nebesa. Gledati nadse pa pomeni
gledati Gospoda, saj je ta v skupnem sredis¢u, v katero gleda vse, kar je v nebesih, medtem
ko gledati podse pomeni gledati stran od Gospoda, k nasprotnemu sredis¢u, h kateremu gleda
in tezi vse, kar je v peklu (glej st. 123, 124).
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431. Z duhovi, ki sem jih omenjal na prejSnjih straneh, sem vselej menil tiste, ki so v svetu
duhov; z angeli pa vselej tiste, ki so v nebesih.

PO SVOJI NOTRANJOSTI JE SLEHERNI CLOVEK DUH

432. Kdor kolickaj trezno razmisija, ve, da telo ne misli, saj je snovno, ampak razmislja dusa,
ki je duhovna. Dusa Cloveka, ki so o njej nesmrtnosti ze toliko napisali, je njegov duh, saj je
ta, pa tudi vse, kar mu pripada, nesmrtno. Prav to pa je tudi tisto, kar v telesu misli, saj je
duhovno, in kar je duhovno, sprejema to, kar je duhovno, in duhovno Zivi, se pravi misli in
hoce. Zatorej vse razumno Zivljenje, ki se kaze v telesu, pripada dusi, in prav ni¢ telesu; kajti
telo, kot ze receno, je snovno, snovno, ki je lastnost telesa, pa je duhu dodano in skoraj
spojeno z njim zato, da bi lahko ¢lovekov duh Zivel in opravljal svoje koristi v naravnem
svetu, v katerem je vse snovno in sémo po sebi brez Zivljenja. In ker snovno ne Zivi, ampak
zivi samo duhovno, lahko recemo, da je tisto, kar zivi v ¢loveku, njegov duh in da telo le-
temu le sluzi, kot sluzi orodje zivi gibalni sili. Za orodje sicer resda reCemo, da deluje, se
giblje ali udarja, toda verovati, da to delovanje izhaja iz orodja samega, ne pa iz tistega, ki ga
uporablja, premika ali udarja z njim, je huda zabloda.

433. Ker vse v telesu, kar zivi, deluje in Cuti, pripada edinole duhu in prav ni¢ telesu, to
pomeni, da je duh kar ¢lovek sam ali, kar je eno in isto, da je clovek v sebi duh in je tudi po
njem oblikovan. Zakaj vse, kar v ¢loveku Zivi in Cuti, je njegov duh, Zivi in Cuti pa v njem vse
od glave do peta. Zato Clovek, ko se telo loci od svojega duha, cemur se pravi tudi umiranje,
Se naprej ostaja clovek in Se naprej zivi. V nebesih sem zvedel, da nekateri po smrti, medtem
ko lezijo na parah in ko Se niso obujeni v novo Zivljenje, mislijo celo v svojem ohlajenem
telesu in so prepricani, da so Se vedno zivi, Ceravno ne morejo ve¢ premakniti telesa.

434. Clovek ne more misliti in hoteti, ¢e ni nekega podlage, neke substance, iz katere in v
kateri lahko misli in hoCe. Vse drugo, kar naj bi se porajalo zunaj te podlage, te substance, je
ni¢. To lahko vemo Ze po dejstvu, da ¢lovek ne more videti brez organa, ki je podlaga
njegovega vida, ali sliSati brez organa, ki je podlaga njegovega sluha. Brez teh organov sta
vid in sluh ni¢na in neobstojna. Isto velja za misljenje, ki je notranji vid, in za zaznavo, ki je
notranji sluh; ¢e to dvoje ne bi bilo utemeljeno v substancah, ki sta organski obliki in
subjekta, sploh ne bi obstajala. Jasno je potemtakem, da ima obliko ne le ¢lovekovo telo,
temvec tudi duh, in da je to pravzaprav oblika ¢loveka, in da duh tudi potem, ko je locen od
telesa, lahko uporablja vsa cutila in Cute, tako kot jih je uporabljal, dokler je bil §¢ v njem, in
da Zivljenje oCesa in Zivljenje uSesa, skratka, zivljenje vseh Cutov, kar jih ¢lovek ima, ne
pripada njegovemu telesu, temvec njegovemu duhu, ki prebiva v teh organih in v najmanjsih
njihovih delcih. Zaradi tega duhovi vidijo, sliSijo in Cutijo kakor ljudje. Toda ko se znebijo
telesa, tega ne pocno v naravnem, temve¢ v duhovnem. Naravno obcutje, ki je prevevalo
duha, dokler je Zivel v telesu, je izviralo iz snovnega dela, ki mu je bil dodan; toda tudi e
tedaj je Cutil duhovno, namre¢ v misljenju in hotenju.

435. Vse to je bilo povedano zato, da bi se razumen ¢lovek preprical, da je clovek v sebi duh
in da telesni del, ki je dodan duhu, da bi ta lahko opravljal svoja opravila v naravnem in
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snovnem svetu, ni clovek, temve¢ samo orodje njegovega duha. Toda o tem nas Se bolj
prepri¢ujejo izkusnje, saj razumskih spoznanj mnogi ne doumejo in jih tisti, ki so se z
razmisljanjem, utemeljenem na Cutnih zablodah, utrdili v nasprotnem prepricanju, brz
podvrzejo dvomom. Tisti namrec, ki so se utrdili v nasprotnem prepric¢anju, ponavadi mislijo,
da imajo tudi zivali notranje zivljenje in obcutja in potemtakem duhovni del bitja, tako kot
¢lovek, vendar da ta del odmre s telesom. Vendar duhovno pri zivalih ni enake kakovosti kot
duhovno pri ljudeh; zakaj ¢lovek ima, Cesar Zival nima, to pa je notranje, v katero doteka
Bozje, ki ¢loveka povzdiguje k sebi in si ga pripaja. To, kar se lahko pripoji Bozjemu, pa se
ne more razgubiti; zgubi se lahko samo tisto, kar se mu ne more pripojiti. O notranjem, ki ga
ima clovek, zivali pa ne, je tekla beseda ze prej (St. 39), in kar je bilo tam receno, naj
ponovim tu Se enkrat, saj je nadvse pomembno, da se prezenejo zablode, ki so se zajedle v
duhove mnogih, ki se sprico pomanjkanja spoznanja in razumevanja niso odprli in ki zato ne
morejo priti do razumnih sklepov v zvezi s tem predmetom. Besede pa so tele:

Naposled mi je dovoljeno, da odkrijem neko skrivnost, ki zadeva angele treh nebes in ki sprico
nerazumevanja stopnjevanj doslej $e nikomur ni bila razkrita. Namre¢, pri slehernem angelu in pri
slehernem Cloveku obstaja najbolj notranja ali najvisja stopnja oziroma nekaj najbolj notranjega ali
najvisjega, v kar BoZje od Gospoda najprej in najbolj neposredno priteka (influit) in po ¢emer to
Bozje uravnava druge notranje reci, ki si slede glede na stopnje in red v njem. Ta najbolj notranja
ali najvi§ja stopnja je nekakSen Gospodov vhod v angela oziroma v ¢loveka, oziroma njegovo
bivalis¢e v njem. Prav po tem najbolj notranjem in najvi§jem dobiva ¢lovek svojo ¢loveskost in se
lo¢i od grobih zivali, ki tega nimajo. Prav zaradi tega je ¢loveku dano, kar ni dano zivalim, namrec,
da ga Gospod, ki pozna vso njegovo notranjost, se pravi mislecega duha (mens) in duso, povzdigne
k sebi, tako da lahko ¢lovek veruje vanj, da ga gane ljubezen do njega, da ga v tej ljubezni ugleda,
da prejme razum in modrost in da lahko razumno govori. To pa je tudi vzrok, da lahko Clovek
veéno zivi.Tisto, za kar Gospod poskrbi in uredi v tem najbolj notranjem, pa ni vidno ocem
angelov, saj presega njihovo misljenje in modrost.

436. O tem, da je Clovek glede na svojo notranjost duh, so me prepricale mnoge izkusnje, o
katerih, ¢e naj uporabim obicajno izrazoslovje, bi lahko, ¢e bi jih hotel vse opisati, napisal
debele knjige. Govoril sem z duhovi kot duhovi, pa tudi z duhovi kot ljudmi v telesu; in kadar
sem govoril z njimi kot z duhovi, so tudi oni mene imeli za duha, ki ima tako kot oni
¢lovesko podobo. Tako se jim je namre¢ kazala moja notranjost, kajti kadar sem govorii z
njimi kot duh, moje snovno telo ni bilo vidno.

437. Da je Clovek glede na svojo notranjost duh, nam potrjuje Ze dejstvo, da potem, ko umre
in se mu duh lo¢i od telesa, Se naprej zivi kakor ¢lovek, natanko tako, kot je zivel dotlej. Da
bi se preprical o tem, mi je bilo dano govoriti malodane z vsemi, ki sem jih, dokler so ziveli v
telesu, poznal; z nekaterimi po nekaj ur, z drugimi cele tedne in mesece, s tretjimi pa celo
cela leta, in sicer predvsem zato, da bi se do kraja preprical o tem in da bi lahko o tem tudi
priceval.

438. K temu naj Se dodam, da je sleherni ¢lovek po svojem duhu, celo tedaj, ko Se zivi v
telesu, v nekaksni povezavi z duhovi, Ceravno tega ne ve; Ce je dober Clovek, je po duhovih
povezan s kako angelsko skupnostjo, ¢e hudoben, pa s kako peklensko skupnostjo. In po
smrti potem pride prav v to skupnost. To pogosto slisijo in vidijo tisti, ki po smrti pridejo
med duhove. Clovek, da me kdo ne bo narobe razumel, se kot duh nekaZe v tej skupnosti,
dokler Zivi na svetu, saj razmislja naravno; pa¢ pa se v svoji skupnosti v¢asih pokazejo tisti,
ki mislijo loCeno od telesa, saj so tedaj v duhu; in ko se prikazejo, jih je zlahka lo¢iti od
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tamkajsnjih duhov, saj hodijo naokrog zatopljeni v misli in molce, ne gledajo drugih in jih po
vsem sodec tudi ne vidijo; in kakor hitro kak duh z njimi spregovori, izginejo.

439. Da bi pregnal Se zadnje dvome o tem, da je ¢lovek po svoji notranjosti duh, bi rad
povedal nekaj o svojih izku$njah v zvezi s tem, kaj vse se dogaja s ¢lovekom, ko zapusti telo,
in kako je, ko je v duhu ponesen drugam.

440. Kar se prvega ti¢e, se pravi odhoda iz telesa, se stvari dogajajo takole. Clovek pride v
neko posebno stanje, ki je nekje vmes med spanjem in budnostjo, in ko je v tem stanju, se mu
zdi, da je povsem buden; vsi ¢uti so popolnoma budni, tako kot v telesni budnosti, pa ne le
vid in sluh, temve¢, kar je nadvse zanimivo, tudi tip, ki je tedaj Se obcutljivejsi, kot je lahko
kadarkoli v telesu. V tem stanju sem videl duhove in angele kakor Zive, pa tudi siiSal sem jih,
in, kar je nadvse ¢udesno, tudi dotaknil sem se jih lahko, ne da bi bilo telo pri tem kolickaj
vpleteno. To je stanje, v katerem je ¢lovek, ko je vzet iz telesa in ne ve, ali je v njem ali zunaj
njega. * V to stanje mi je bilo dovoljeno priti le trikrat ali $tirikrat, samo da bi zvedel, kak$no
je, in da bi vedel, da duhovi in angeli uporabljajo vse Cute in da to velja tudi za cloveka
oziroma za njegov duh, kadar je povzdignjen iz telesa.

441. Tudi o drugem, se pravi o tem, kako je ¢lovek v duhu ponesen drugam, so me poucile
zive izku$nje, vendar le dvakrat ali trikrat. Rad bi navedel en sam primer. Govoril sem neko¢
z duhovi, medtem ko sem hodil po ulicah nekega mesta in po poljih, in ves Cas sem bil
povsem buden in vse sem jasno videl. Hodil sem tako naprej, ne da bi kam zaSel, in videl
gaje, reke, dvorce, hise, ljudi in druge reci. Potem ko sem Ze nekaj ur tako hodil, pa sem na
lepem spregledal s svojimi telesnimi o¢mi in opazil, da sem nekje drugje. In ves iz sebe sem
odkril, da sem v stanju, v kakrsnem so ljudje, za katere pravijo, da so bili v duhu poneseni
drugam. Zakaj v tem stanju ¢lovek ne ¢uti razdalj, ¢eravno jih je za ve¢ milj, in ne Casa,
¢eravno ga je za veC ur ali dni, in tudi utrudi se ne; in nezmotljivo ubira korake po poteh, Ki
jih sploh ne pozna, vse do kraja, na katerega je namenjen.

442. Toda tidve stanji, ki jih dozivi ¢lovek, kadar je v svoji notranjosti ali, kar je eno in isto,
kadar je v duhu, sta sila redki; ker pa zanju vedo tudi v Cerkvi, mi ju je bilo dano spoznati, in
sicer samo zato, da bi vedel, kaks$ni sta. Pa¢ pa mi je zdaj Ze ve¢ let dano govoriti z duhovi in
biti med njimi, kakor da sem eden izmed njih, in sicer celo tedaj, ko sem popolnoma buden.

443. Da je ¢lovek glede na svojo notranjost duh, potrjuje tudi tisto, kar sem povedal in
izprical zgoraj (§t. 311-317), namre¢, da nebesa in pekel izvirata iz cloveskega rodu.

444. Ko recem, da je ¢lovek duh glede na svojo notranjost, imam v mislih vse tisto, kar
pripada njegovemu misljenju in volji, saj je prav to tista notranjost, po kateri je ¢lovek
clovek, in sicer takSen, kakr$na je njegova notranjost.

B “Vem tudi, da je bil ta &lovek vzet v nebesa - ali v telesu ali zunaj telesa, ne vem.” (2 Kor 12, 3) - op. prev.
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O VSTAJENJU CLOVEKA OD MRTVIH IN O NJEGOVEM VSTOPU V
VECNO ZIVLJENJE

445. Clovek umre tisti hip, ko njegovo telo ne more ve¢ opravljati svojih nalog v naravnem
svetu v skladu z misljenjem in obcutji duha, ki ga ima iz duhovnega sveta. To se zgodi takrat,
ko pljuca nehajo dihati in srce neha biti. In vendar ¢lovek takrat ne umre, temve¢ se samo loci
od svojega telesnega dela, ki mu je rabil, dokler je Zivel na svetu, sam pa Zivi naprej. Clovek
namre¢ ni ¢lovek zaradi svojega telesa, temvec zaradi svojega duha, saj je duh v ¢loveku
tisto, kar misli, in je prav misljenje in obcutje tisto, kar dela ¢loveka. Zatorej je jasno, da
¢lovek, ko umre, samo preide iz enega sveta v drugega. In zato je notranji pomen besede
“smrt”, kakor ga najdemo v Besedi, vstajenje in nadaljevanje zivljenja.

446. Duh je notranje povezan z dihanjem in bitjem srca: misljenje z dihanjem, obcutje, to je
ljubezen, pa s srcem. Ko torej tidve dejavnosti prenehata, nastopi takojsnja locitev. Duh tore;j
postane prost prav tedaj, ko se pretrgata tidve sponi, se pravi tidve dejavnosti, to je dihanje
plju¢ in bitje srca; in telo, ki mu je odvzeto zivljenje duha, se ohladi in za¢ne razpadati.
Clovekov duh je tako zelo povezan z dihanjem in srcem zato, ker so od tega dvojega odvisni
prav vsi Zivljenjski procesi, pa ne le v splosnem, temve¢ tudi v posameznem.

447. Po locitvi duh Se nekaj Casa ostane v Clovekovem telesu, vendar le dotlej, dokler srce
povsem ne obmiruje, kar traja razlicno dolgo, odvisno od tega pac, od katere bolezni je
clovek umrl: pri nekaterih bije dlje, pri drugih pa hitro poneha. Kakor hitro se utrip povsem
ustavi, ¢lovek vstane od mrtvih; vendar je to v rokah samega Gospoda. Vstajenje pomeni, da
duh zapusti telo in vstopi v duhovni svet. Duh pa se ne lo¢i od telesa toliko ¢asa, dokler se
srce povsem ne ustavi, zato, ker je srce v korespondenci z obcutjem ljubezni, le-ta pa je
bistvo ¢lovekovega Zivljenja, saj ima vsakdo ravno po njej Zivljenjsko toploto. Dokler torej
traja ta zveza, obstaja korespondenca, po tej pa Zivljenje duha v telesu.

448. O tem, kako to vstajenje poteka, sem bil poucen tako z besedami kakor z zivo izkusnjo.
Slednja pa mi je bila dana zato, da bi se s tem dogajanjem v popolnosti seznanil.

449. Popeljan sem bil v stanje, v katerem so mi vsi telesni ¢uti odmrli, tako da sem bil glede
tega malodane kakor mrtev, notranje Zivljenje in misljenje pa sta ostala nedotaknjena, da bi
lahko opazoval in si zapomnil tisto, kar se mi je dogajalo in kar se dogaja tistim, ki vstajajo
od mrtvih. Opazil sem, da je dihanje telesa skoraj popolnoma ponehalo, pa¢ pa se je
nadeljevalo notranje dihanje duha, ki se je povezovalo s komaj zaznavnim in pritajenim
dihanjem telesa. Potem sem se najprej po srénem bilu povezal z nebesnim kraljestvom, saj je
to kraljestvo v korespondenci s srcem v Cloveku. In videl sem angele iz tega kraljestva,
nekatere bolj v daljavi, dva pa sta sedela ob moji glavi. V tem stanju mi je bilo torej odvzeto
vsakr$no obcutje, in ohranila sta se mi samo misljenje in zaznava. In tako sem prezivel nekaj
ur. Potem so se duhovi, ki so bili okrog mene, umaknili, saj so mislili, da sem mrtev, in
zavohal sem diSavo, kakrSno Siri balzamirano telo, saj ¢lovek tedaj, ko so navzoci nebesni
angeli, vse, kar je v zvezi s truplom, zaznava kot disavo, in ko to zaznajo tudi duhovi, se ne
morejo priblizati; na ta nacin se namre¢ zlim duhovom brani dostop do ¢lovekovega duha, ki
se Sele privaja vecnega Zivljenja. Angela, ki sta mi sedela ob glavi, sta mol¢ala in molce
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delila misli z mano; in ko angeli vidijo, da je ¢lovek sprejel njihove misli, vedo, da je njegov
duh v stanju, primernem za locitev od telesa. Svoje misli sta delila z mano tako, da sta mi zrla
v obraz, saj si na ta naCin v nebesih tudi sicer izmenjujejo misli. Ker sem torej ohranil
misljenje in zaznavo, da bi lahko zvedel in si zapomnil, kako poteka vstajenje od mrtvih, sem
lahko opazil, da sta angela skuSala najprej dognati, kakSne so moje misli, se pravi, ali so res
taksne kot pri umirajocCih, ki ponavadi mislijo na vecno Zivljenje, in da sta me skuSala ob-
drzati v tak$nih mislih. Pozneje sem zvedel, da ¢lovekov duh, ko telo premine, ohrani svojo
poslednjo misel, dokler se ne vrne k mislim, ki izhajajo iz njegovega sploSnega oziroma
prevladujodega svetnega nagnjenja. Se posebej pa mi je bilo dano videti in ob&utiti, kako mi
notranjost duha, se pravi duha samega, vlece in sili ven iz telesa; in reCeno mi je bilo, da je to
Gospodovo delo in da tako poteka vstajenje.

450. Nebesni angeli Cloveka, ob katerem so in ki vstaja od mrtvih, ne zapustijo, saj ljubijo
vsakogar; toda ko njegov duh postane takSen, da se ne more ve¢ druziti z njimi, si sam zazeli,
da bi jih zapustil. In ko se to zgodi, pridejo angeli iz Gospodovega duhovnega kraljestva, po
katerih prejme lu¢; zakaj dotlej ni videl ni¢esar, ampak je samo mislil. Tudi kako se to zgodi,
sem videl. Ti angeli so, saj videti je bilo tako, odvili nekakSno kopreno z levega ocCesa proti
nosnemu korenu, da bi se oko odprlo in bi lahko spregledalo. To se sicer le na videz dogaja
tako, a duhu se zdi, kot da se zares. Ko je ta koprena odstranjena, oko zazna rahlo svetlobo,
vendar zelo medlo, tako kot zjutraj, ko se prebujamo, skozi zaprte veke zaznavamo jutranjo
svetlobo. Meni se je ta medla lu¢ kazala v nebesni barvi, vendar sem pozneje zvedel, da se ta
barva spreminja. Potem sem zacutil, kot da bi mi nekdo nekaj prav nezno odstranjal z obraza,
in ko je bilo opravljeno, je zazivelo duhovno misljenje. Tudi snemanje koprene z obraza je
samo navidezno, predstavlja pa prehajanje duha iz naravnega v duhovno misljenje. Angeli Se
posebej pazijo na to, da iz vstalega izhajajo samo misli, ki jih navdihuje ljubezen. Potem mu
povedo, da je duh. Zdaj, ko je deleZen lué¢i, mu angeli strezejo v vsem, kar si v tem stanju le
more pozeleti, in ga poudujejo o onstranstvu, kolikor jih pa¢ lahko razume. Ce pa si tega
pouka ne zeli, duh zacne koprneti po tem, da bi zapustil angelsko druzbo. Ne zapustijo pa
angeli njega, marve¢ se sam lo¢i od njih; kajti angeli vsakogar ljubijo in si ni¢esar bolj ne
zelijo od tega, da bi stregli, poucevali in vodili duSe v nebesa; v tem najdejo najvecjo radost.
Ko se torej duh tako umakne, ga sprejmejo dobri duhovi, in dokler je v njihovi druzbi, zanj
storijo vse, kar je v njihovi mo¢i. Toda ¢e je na zemlji zivel zivljenje, ki mu brani, da bi
uzival v druzbi dobrih, zahrepeni po tem, da bi zapustil tudi nje, in to se ponavlja vse dotlej,
dokler ne pride v druzbo, ki se povsem ujema z njegovim nekdanjim Zivljenjem; med
takSnimi najde svoje Zivljenje in, kar je presenetljivo, potem zivi, kakor je Zivel na zemlji.

451. To uvodno stanje, ki ga ¢lovek dozivlja po smrti, pa traja le nekaj dni. O tem, kako
potem prehaja iz enega stanja v drugo ter nazadnje vstopi bodisi v nebesa ali v pekel, pa bo
tekla beseda v nadaljevanju. Tudi o tem mi je bilo namre¢ dano pouciti se iz Stevilnih
izkusenj.

452. Z nekaterimi sem govoril tri dni po njihovi smrti, ko se je bilo vse tisto, kar je zgoraj
opisano (St. 449, 450), Ze zgodilo. Govoril sem tudi s tremi, ki sem jih poznal na svetu, in
omenil sem jim, da ravno tisti ¢as potekajo priprave za njihov pokop; rekel sem “za njihov
pokop”; ko so to slisali, so se na vso mo¢ ¢udili, reko¢, da so vendar zivi, in da pokopavajo
samo tisto, kar jim je sluZzilo za zivljenje na svetu. Pozneje so si nejeverno odkimavali, Ces,
kakoje mogoce, da niso, dokler so ziveli v telesu, verjeli v tak§no posmrtno Zivljenje, Se tezje
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pa so razumeli, kako da jih niti v Cerkvi skoraj ni, ki bi vanj verovali. Tiste, ki za zivljenja na
zemlji niso verjeli, da duSa tudi po smrti telesa Zivi, je strasno sram, ko se zavedo, da so
vendarle zivi. Tisti, ki so se v tej neveri Se utrdili, pa si pois¢ejo druzbe s sebi podobnimi in
se locijo od onih, ki so v to verovali. Taksni se vecinoma pridruzijo kaki peklenski skupnosti,
saj so mimo drugega zanikovali tudi Boga in so prezirali cerkvene resnice. Zakaj ¢e se clovek
utrdi v prepricanju zoper vecno zivljenje duse, se utrdi tudi zoper vse, kar zadeva nebesa in
Cerkev.

CLOVEK TUDI PO SMRTI OBDRZI SVOJO CLOVESKO PODOBO

453. Ze iz tega, kar je bilo povedano v prejsnjih poglavjih, Se posebej pa tam, kjer je redeno,
da ima slehemi angel popolno ¢lovesko podobo (5t. 73-77), je mogoce sklepati, da ima
cloveski duh podobo ¢loveka, to je, da je duh clovek celo po svoji obliki; da je glede na svojo
notranjost sleherni Clovek duh (St. 432- 444); in da angeli v nebesih izvirajo iz Cloveskega
rodu (St. 311-317). To je Se toliko bolj o¢itno, ¢e pomislimo na dejstvo, da je ¢lovek ¢lovek
zaradi svojega duha, ne pa zaradi svojega telesa, in da je telesna oblika dodana duhu zato, ker
je v skladu z njegovo obliko, ne pa obratno, saj se duh odene v telo zato, ker hoce biti v
skladu s svojo lastno obliko. Zato ¢lovekov duh deluje na vsak del telesa, celo na
najmanjsega, tako da tisti delcek, ki ga duh ne ozivlja oziroma ki v njem duh ne zivi, sploh ni
Ziv. Da je to res, lahko vsakdo ve Ze po tem, da misljenje in volja tako zelo obvladujeta in
spravljata v tek vse telo in vsak njegov delcek posebej, da vse med seboj skladno deluje in da
tisto, kar ne sodeluje, ne more biti del telesa, ampak je izvrZzeno kot nekaj nezivega. Misljenje
in volja pa ne pripadata ¢lovekovemu telesu, temve¢ duhu. Ko duh zapusti telo, se ¢loveku ne
kaze v ¢loveski podobi, pa tudi duha v drugem ¢loveku ¢lovek ne vidi, saj je njegov telesni
vidni organ, se pravi oko, dokler vidi v svetu, snovni organ, in kar je snovno, lahko vidi
samo, kar je snovnega, medtem ko to, kar je duhovno, vidi, kar je duhovnega. Ko torej snovni
del o¢esa otemni in ne more ve¢ sodelovati z duhovnim, se duh pokaze v svoji lastni podobi,
to pa je podoba Cloveka; to pa ne velja le za duhove iz duhovnega sveta, temve¢ tudi za duh
drugega ¢loveka, dokler je Se v tem ¢loveku.

454. Podoba duha je ¢loveska zato, ker je bil ¢lovek oziroma njegov duh oblikovan po podobi
nebes, zakaj v tem, kar sestavlja ¢lovekovega duha, je zbrano vse, kar je nebeskega in kar je
nebeskega reda. 1z tega tudi izvira ¢lovekova zmoznost, da sprejme razum in modrost.
Vseeno pa je, ali reCemo “zmoznost za sprejem razuma in modrosti” ali pa “zmoznost za
sprejem nebes” o Cemer prica tudi vse tisto, kar je bilo poprej povedano o luci in toploti nebes
(St. 126-140); o obliki nebes (St. 200-212); o modrosti angelov (St. 265-275); in tam, kjer je
reCeno, da je oblika nebes v celoti in v posameznem podoba enega samega Cloveka (St. 59-
77); in sicer po zaslugi Gospodovega BozjeCloveskega, po katerem obstajajo nebesa in
njihova oblika (St. 78-86).

455. Kar je bilo pravkar povedano, lahko razume vsak razumen c¢lovek, ki zna sklepati iz
povezanosti vzrokov in iz resnic v njihovem redu. Ne more pa tega razumeti ¢lovek, ki ni
razumen, in sicer iz ve¢ razlogov, med katerimi je poglavitni ta, da si tega niti ne Zzeli
razumeti, saj te resnice nasprotujejo zablodam, iz katerih si je ustvaril svoje resnice. In kdor
zaradi tega noce razumeti, ta je svojemu razumu zaprl pot v nebesa, ¢eravno si to pot Se
vedno lahko odpre, ¢e le ni v svoji odloc€itvi pretrdovraten (glej st. 424). O tem, da lahko
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clovek doume resnice in se orazumi vselej, kadar si zazeli, so me prepricale Stevilne izkusnje.
Zli duhovi, ki so na svetu postali nerazumni, saj so zanikovali Boga in cerkvene resnice, in se
utrdili zoper nje, se z Gospodovo pomocjo kaj pogosto obrnejo k tistim, ki so v luci resnice,
in tedaj vse resnice doumejo tako, kakor jih doumevajo angeli, in jih priznajo za resnicne ter
spoznajo, da so jih vse doumeli. A ti duhovi ze naslednji hip, ko spet zdrsnejo nazaj vase in
se obrnejo k nagnjenju svoje volje, spet nicesar ve¢ ne razumejo in zacnejo trditi nasprotno.
Neki prebivalci pekla so mi celo zaupali, da sicer vedo in vidijo, da je to, kar po¢no, zlo, in
tisto, kar mislijo, laz, vendar se ne morejo upreti zadovoljstvom, ki jim jih prinasajo njihova
nagnjenja, se pravi njihova volja, in da jih prav ta njihova volja sili, da vidijo zlo kot dobro,
so potemtakem razumni, le da si tega ne Zelijo; zelijo pa si tega zato ne, ker so lazi vzljubili
bolj kot resnice, saj se lepSe ujemajo z zlom, ki ga po¢no. Ljubiti in hoteti je eno in isto, kajti
kar ¢lovek hoce, to tudi ljubi, in kar ljubi, to hoce. Ker je torej stanje ljudi takSno, da lahko
razumejo resnice, ¢e le hocejo, mi je bilo dovoljeno, da duhovne resnice, se pravi resnice
nebes in cerkve, potrdim tudi z razumskim dokazovanjem, in sicer zato, da bi se razprsile lazi
in zablode, ki so marsikomu zaprle razum, in da bi se tako nemara komu vsaj za malo odprlo
oko. Zakaj z razumskim dokazovanjem potrjevati duhovne resnice je dovoljeno vsem, ki so v
resnicah. Kdo bi le mogel razumeti Besedo zgolj iz njenega dobesednega pomena, ¢e ne bi v
njej z razsvetljenim umom ugledal resnic? Ali ne ti¢i prav v tem vzrok, da poznamo toliko
krivih razlag ene in iste Besede?

456. O tem, da Clovekov duh tudi potem, ko zapusti telo, ostane ¢lovek in ohrani njegovo
podobo, so me prepricale vecletne in vsakodnevne izkuSnje; zakaj videl sem jih na tisoce in
jih slisal ter govoril z njimi, med drugim celo o tem, da ljudje na svetu ne verjamejo, da so
tudi oni ljudje in da tisti, ki vendarle verjamejo, v oceh ucenih veljajo za preprosteze.
Duhovom je tezko pri srcu, ko vidijo, da takSna nevednost na svetu Se kar traja in traja in da
tudi v Cerkvi ni ni¢ bolje. Toda to vero, pravijo, so razsirile predvsem ucene glave, ki so o
dusi razmisljale z vidika telesnega in Cutnega; ni¢ cudnega torej, da je zanje dusa zgolj misel;
in ¢e na to gledamo neodvisno od vsake bitnosti, v kateri in iz katere biva, je samo Se
plavajoci dih Cistega etra, ki se seveda razblini, kakor hitro telo umre. Ker Cerkev zaradi
Besede veruje v nesmrtnost duse, je le-tej sicer prisiljena pripisovati nekaj zivljenjskega, to se
pravi misljenje, vse, kar je v zvezi s ¢uti, kakrSne ima ¢lovek, pa ji odreka - vsaj dotlej, dokler
se spet ne zdruzi s telesom. Na takSnem prepricanju temelji tudi nauk o vstajenju, ki uci, da se
bosta o poslednji sodbi dusa in telo spet zdruzila. Ce torej ¢lovek o dusi razmislja v luci tega
nauka in teh podmen, Se malo ne more doumeti dejstva, da je dusa duh in da ima ¢lovesko
podobo. In Se ve¢, danes komajda Se kdo ve, kaj sploh je duhovno, Se manj pa, da imajo vsa
duhovna bitja, tako kot vsi angeli in duhovi, ¢lovesko podobo. Zato so skoraj vsi, ki pridejo s
sveta, hudo preseneceni, ko vidijo, da so Se Zivi in da niso ni¢ manj ljudje kot prej, da vidijo,
sliSijo in govorijo in da njihovo telo Se vedno zaznava dotik, natanko tako kot prej (glej St.
74). In ko se jim prvo preseneéenje poleze, se Se toliko bolj zacudijo ob dejstvu, da niti
Cerkev ni¢ ne ve o ¢lovekovem stanju po smrti, in potemtakem tudi o nebesih in peklu ne, ko
pa so vendar vsi, ki so kdaj Ziveli na svetu, zdaj v onstranstvu in Se naprej Zivijo kot ljudje. In
ko se nato spraSujejo, zakaj se vse to cloveku ne razodeva v videnjih, saj je bistveno za vero
Cerkve, zvedo iz nebes, da bi bilo to sicer mogoce, saj ni ni¢ lazjega od tega, kar se Gospodu
zahoce, vendar da bi tisti, ki so se utrdili v svojih zablodah in nasprotnih prepricanjih, niti
tedaj ne verjeli, ¢e bi na lastne o¢i videli; da je poleg tega nevarno z videnji prepric¢evati ljudi,
ki zivijo v zablodah, saj bi sprva verjeli, potem pa bi zanikali in bi tako oskrunili resnico
samo, zakaj bogokletno je najprej verjeti, potem pa zanikati; in tisti, ki resnico oskrunijo, so

140



vrzeni v najgloblji in najbednejSi izmed vseh peklov. Prav na to nevarnost opozarjajo tudi
Gospodove besede:

Oslepil jim je o¢i in jim zakrknil srce, da z o¢mi ne bi videli in s srcem ne umeli in se ne bi
spreobrnili in bi jih jaz ne ozdravil.
Jn 12,40

Na to, da tisti, ki zivijo v lazeh in zablodah ne bi verjeli niti tedaj [Ce bi jim bila dana
videnja], pa merijo naslednje besede:

Abraham mu je odgovoril: ‘Imajo Mojzesa in preroke, te naj poslusajo!” Ta pa je odvrnil: ‘Nikakor,
o¢e Abraham, temve¢ e pojde kateri od mrtvih k njim, se bodo spreobrnili.” Odgovoril mu je: ‘Ce
ne poslusajo Mojzesa in prerokov, se ne bodo dali prepri¢ati, cetudi kdo vstane od mrtvih’.

Lk 16, 29-31

457. Ko ¢lovekov duh pride v svet duhov, kar se zgodi kmalu po vstajenju od mrtvih, kot je
opisano zgoraj, sta njegov obraz in zven glasu podobna, kot sta bila na zemlji, saj je tedaj v
stanju svoje zunanjosti, njegova notranjost pa Se ni razodeta. Taks$no je ¢lovekovo prvo stanje
po smrti. Postopoma pa Se mu obraz spremeni in postane povsem drugacen, saj odraza
njegovo prevladujoce obcutje oziroma prevladujoco ljubezen, v skladu s katero sta bila
notranjost njegovega duha, dokler je zivel na svetu, in njegov duh, dokler je Zivel v telesu.
Zakaj obraz Clovekovega duha se mocno razlikuje od obraza njegovega telesa. Telesni obraz
dobi ¢lovek po svojih star§ih, duhovnega pa po svojem obcutju; ta je torej podoba njegovega
obcutja. Duh pride v to obcutje po Zivljenju v telesu, in tedaj zgine vse, kar je zunanje, in Se
razkrije notranje. To pa je &lovekovo drugo™ stanje. Videl sem nekatere, ki so ravnokar prili
s sveta, in prepoznal sem jih po obrazu in govorici; ko pa sem jih videl pozneje, jih nisem vec
prepoznal. Obrazi tistih, v katerih so prevladovala dobra obcutja, so sijali v lepoti, obrazi
onih, ki sojih obvladovala zla obc¢utja, pa so se bili spacili v grdoti; zakaj clovekov duh, ¢e ga
gledamo po sebi, ni ni¢ drugega kot njegovo obcutje, obraz pa je njegova zunanja podoba.
Drug razlog, zakaj se obrazi tako spremenijo, je ta, da v onstranstvu nikomur ni dovoljeno
hliniti nepristna obcutja in se tako odevati v videz, ki je nasproten njegovi ljubezni. V
onstranstvu vsi prej ali slej pridejo v stanje, da govorijo, kar mislijo, in da s svojim obli¢jem
in kretnjami izrazajo svojo voljo. Zatorej obrazi vseh postanejo oblike in podobe njihovih
obcutij in zato se vsi, ki so se poznali na svetu, poznajo tudi v svetu duhov, ne pa tudi v
nebesih ali v peklu (kot je bilo receno ze prej; st. 427).

458. Pri hinavcih se obrazi spremenijo pozneje kot pri drugih, saj so si z vajo privzgojili
navado, da so posnemali dobra obcutja; zato pri njih kar dolgo traja, preden se jim obrazi
zatno kaziti. Toda lazni videz polagoma odpada z njih, notranjost duha pa se jim usklaja z
obliko njihovih pravih obcutij, in nazadnje so njihovi obrazi grsi od drugih. Hinavci so tisti,
ki so se navadili govoriti kakor angeli, v srcu pa so priznavali samo naravo, in ne Boga, in so
potemtakem zanikovali vse, kar zadeva Cerkev in nebesa.

459. Vedeti je treba, da je ¢lovek po smrti tem lepsi, ¢im bolj je v srcu ljubil bozje resnice in
zivel po njih; zakaj notranjost vsakega Cloveka se odpre in oblikuje v skladu z njegovo
ljubeznijo in Zivljenjem. Cim globlje je torej to ob&utje, tem bolj je podobno nebesom in tem
lepSi je zato obraz. Zato so angeli v notranjih nebesih najlepsSi, saj so podobe nebesne

Y\ prvi latinski izdaji: Tertius. - op angl. ur.
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ljubezni. Tisti, ki so bozje resnice ljubili bolj zunanje in so torej bolj na zunaj ziveli po njih,
so manj lepi, kajti z njihovih obrazov sijejo samo zunanja obc¢utja, skozi katera pa ne preseva
notranja nebeska ljubezen in potemtakem tudi ni¢ takega, kar ima na sebi podobo nebes. Na
taksni obrazih je videti nekaj zamracenega, nekaj, Cesar ne ozivlja in ne preseva notranje
zivljenje. Skratka, popolnost se povecuje proti notranjosti in zmanjSuje proti zunanjosti, in
kakor se povecuje in zmanjSuje popolnost, tako se povecuje in zmanjSuje tudi lepota. Videl
sem angelske obraze tretjih nebes, in z njih je sijala takSna lu¢, da bi je noben slikar, pa najsi
bi bil Se tak umetnik, ne mogel priCarati s svojimi barvami, saj bi te odsevale kve¢jemu
tisocinko tiste svetlobe in zivljenja, ki sta sijala z njihovih obli¢ij. Pa¢ pa bi lahko do neke
mere zvesto upodobil obraze angelov iz spodnjih nebes.

460. Za konec bi omenil se neko skrivnost, ki je doslej Se nihée ni poznal, namre¢, da imata
¢lovesko podobo tudi sleherno dobro in sleherna resnica, ki izhajata iz Gospoda in delata
nebesa, in sicer ne le kot celota, temve¢ tudi v posameznostih, tudi najmanjsih; in da ta
podoba ué¢inkuje na vsakogar, ki sprejema dobro in resnico od Gospoda, in povzroca, da ima
vsak, kdorje v nebesih, v skladu s tem sprejemanjem clovesko podobo. Posledica tega je, da
so nebesa, v splosnem in v posameznem, sebi podobna in da je ¢loveska podoba podoba
celote nebes, sleherne skupnosti in slehernega angela (kot je bilo zapisano ze v Stirih prejsnjih
poglavjih, toje od st. 59 do 86); k cemur je dodati Se to, da je to tudi podoba slehemega
delcka misli, ki pri angelih izvira iz nebeske ljubezni. To skrivnost ljudje seveda le stezka
doumejo, toliko lazje pa angeli, saj so obsijani z nebesko lucjo.

CLOVEK PO SMRTI ZADRZI VSE CUTE, SPOMIN, MISLI IN OBCUTIJA,
K1 JIH JE IMEL NA SVETU, IN RAZEN SVOJEGA POZEMELJSKEGA
TELESA NICESAR NE PUSTI ZA SEBOJ

461. Veckratne izkuSnje so me prepricale, da ¢lovek, ko iz naravnega sveta preide v
duhovnega, kar se zgodi ob smrti, odnese vse svoje s seboj, to se pravi vse tisto, kar mu
pripada kot ¢loveku, razen zemeljskega telesa. Kajti, ko vstopi v duhovni svet oziroma v
posmrtno zivljenje, je ravno tako v telesu, kot je bil na svetu, ne da bi videl ali obcutil kako
razliko. Vendar je tedaj njegovo telo duhovno, tako da je ociS¢eno in loCeno od vsega
zemeljskega; in kadar duhovno vidi ali se dotika tega, kar je duhovno, je vse isto, kot ¢e
naravno vidi ali se dotika naravnega. Ko torej ¢lovek postane duh, se mu Se vedno zdi, da je v
telesu, v katerem je bil na zemlji, in tako sploh ne ve, da je umrl. Vrh tega ima duhovni
Clovek vse Cute, ki jih je imel na svetu, tako notranje kot zunanje; vidi kakor prej, slisi in
govori kakor prej, voha in okusa kakor prej, in kadar se ga kdo dotakne, obcuti dotik kakor
prej; poleg tega si tudi tega ali onega zeli, po tem ali onem koprni, misli, preudarja, Custvuje,
ljubi in hoce kakor prej; in kdor se rad ukvarja z uc¢enostjo, bere in pise kakor prej. Skratka,
ko ¢lovek preide iz enega Zivljenja v drugo oziroma iz enega sveta v drugega, mu je tako,
kakor da bi $el iz enega kraja na drugega, in nosi s seboj vse, kar je kot ¢lovek imel v sebi;
zatorej ni mogoce reci, da Clovek po smrti, ki je zgolj smrt njegovega telesa, karkoli svojega
zgubi. S seboj odnese svoj naravni spomin in v njem vse, kar je kdaj sliSal, videl, prebral,
zvedel ali mislil od najzgodnejSega detinstva do konca zivljenja, ¢eravno naravni predmeti, Ki
SO zapisani v spominu, mirujejo, saj se ne morejo ponoviti v duhovnem svetu, natanko tako,
kot mirujejo takrat, kadar ¢lovek ne misli nanje. Pa¢ pa se obnovijo takrat, kadar je to
Gospodu po volji. Ampak povejmo zdaj rajsi Se kaj o spominu in o tem, kako je z njim po
smrti. Clovek, ki mu vladajo ¢uti, nikakor ne more razumeti, da je lahko &lovekovo stanje po
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smrti res takSno, saj mu to kratko malo ne gre v glavo; zakaj ¢utni ¢lovek misli naravno tudi o
duhovnih receh; zato vsemu, kar ni dostopno njegovim Cutom oziroma Cesar ne vidi s
telesnimi o¢mi ali ne otipa s prsti (kot je receno za Tomaza; Jn 20, 25,26,29), odreka obstoj.
(Kaj je cutni Clovek, pa pise Ze v §t. 267 in v opombah.)

462 (a). In vendarje velikanska razlika med ¢lovekovim zivljenjem v duhovnem svetu in v
naravnem svetu, tako kar se tiCe njegovih zunanjih ¢utov in njihovih obcutij kakor njegovih
notranjih ¢utov in njihovih obcutij. Tisti v nebesih imajo izbranejse Cute, se pravi ostrejsi vid
in sluh, pa tudi mislijo ostreje, kot so na zemlji; ti namre¢ vse vidijo v nebeski luci, ki je
neprimerno svetlejSa od zemeljske (glej St. 126); in vse, kar slisijo, sliSijo v duhovnem
ozracju, ki je prav tako neprimerno CistejSe od zemeljskega (St. 235). Razlika, ki zadeva
dojemljivost zunanjih Cutov, je primerljiva z razliko med jasnim nebom in temnim oblakom
na zemlji ali med opoldansko soncavo in veCerno mrakoto. Kajti nebeska lu¢, ki je bozja
resnica, angelskim o¢em omogoca, da zaznajo in razlocijo najdrobnej$e malenkosti. Vrh tega
je njihov zunanji vid v korespondenci z notranjim uvidom oziroma razumom; kajti pri
angelih se en vid tako pretaka v drugega, da oba delujeta kakor en sam; in to jim daje tako
izostren vid. Njihov sluh pa je na podoben nacin povezan z zaznavo, ki zadeva tako razum
kakor voljo, tako da v glasu in besedah bliznjega zaznajo najrahlejSe tenCine njegovega
obcutja in misljenja (glej St. 234-245). Drugi ¢uti so pri angelih manj izbrani kot vid in sluh,
saj le tadva sluZita njihovemu razumu in modrosti, medtem ko drugi ne. Ce bi bili namre¢
tudi drugi Cuti tako izostreni, bi jih prikrajSevali za radosti in veselja modrosti in le-te izrivali
z raznimi ugodji in zadovoljstvi, ki zadevajo okus in telo nasploh; za te pa je znano, da dokler
prevladujejo, zastirajo in slabijo razum. To se dogaja na svetu ljudem, ki so za duhovne
resnice tem bolj neobcutljivi in topi, ¢im bolj se vdajajo uzivanju v hrani in vsakovrstnim
uzitkom telesnega dotika. Ze po tem, kar sem zapisal v poglavju o modrosti angelov v
nebesih (8t. 265-275), se vidi, da so tudi notranji ¢uti angelov v nebesih, ki so v zvezi z
njihovim misljenjem in ob¢utjem, veliko bolj izbrani in popolni, kot so bili na zemlji. Mo¢no
pa se od stanja ljudi na zemlji razlikuje tudi stanje tistih v peklu, saj je nepopolnost zunanjih
in notranjih cutov pri prebivalcev pekla enako velika, kot sta veliki popolnost in odli¢nost
cutov pri angelih v nebesih. Toda o stanju prebivalcev pekla ve¢ v nadaljevanju.

462 (b). O tem, da ¢lovek, ko zapusti svet, odnese s seboj ves svoj spomin, sem se preprical
na ve¢ nainov, in marsikaj od tega, kar sem videl in sliSal, je vredno omembe. Naj torej
omenim nekaj od tega. Nekateri so zanikali hudodelstva in razbojniStva, ki so jih zagreSili na
zemlji; da si torej ne bi domisljali, da so brez vsakrne krivde, so se jim v spominu razgalile
in zvrstile vse pregrehe, ki so jih storili od najrosnejsih let pa do zadnjih dni, vecinoma
presustva in razvrat. Nekateri so na zemlji z umazanimi zvijatami goljufali druge in kradli.
Tudi oni so se morali sooditi z vsemi svojimi prevarami in krajami, in marsikatere so bile
znane skorajda vsem na svetu, le njim samim ne. Ta svoja dejanja so morali seveda priznati,
saj so jim bila tako ocitno in nedvoumno predstavljena, z vsemi domisleki, nakanami,
zadovoljstvi in strahovi, Ki so jim tedaj rojili po glavi, vred. Bili so tudi taki, ki so sprejemali
podkupnine in krivo razsojali, in tudi pred njih so se razgalili lastni spomini in z njimi vse,
kar so storili grdega od zacetka do konca svojega sluzbovanja. Prav sleherna podrobnost, tudi
to, kaj in koliko so dobili, kdaj se je to zgodilo in kaj so tedaj dozivljali in kaj naklepali,
skratka, prav vse se je odkrilo njihovemu spominu in se razkrilo ve¢ stotinam oc¢i. To se je
zgodilo mnogim in, kar je Se posebej zanimivo, pri nekaterih so se odprli celo njihovi zvezki,
v katere so si vse to zapisovali, in morali so posluSati, kako so jim brali iz njih, stran za
stranjo. Podobno se je sodilo tudi tistim, ki so zapeljevali dekleta in skrunili njihovo ¢ednost,
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tudi njim so se v vsej neusmiljenosti razodele lastne pregrehe. Prikazovali so se jim obrazi
deklet in Zensk, kakor da bili pred njimi, s kraji, besedami in naklepi vred, in sicer povsem
nepric¢akovano, kakor prikazni. V¢asih so te predstave trajale cele ure. Med njimi je bil tudi
nekdo, Ki je klevetanje dokaj nalahko jemal; in sliSal sem vse njegove klevete po vrsti, vsa
njegova obrekovanja, prav z istimi besedami in videl osebe, o katerih ali katerim so bile
govorjene; vse je bilo predstavljeno do zadnje podrobnosti in kakor Zivo, ¢eprav je seveda
tisti ¢lovek, dokler je Zivel na svetu, vse na mo¢ skrbno skrival. Videl sem tudi nekoga, ki je s
prevaro prikrajSal sorodnika za dedis¢ino, in tudi ta je bil na enak nacin sojen in obsojen; in
kar je bilo Se posebej zanimivo, slisal sem, kako so brali vse tiste papirje in pisma, ki so si jih
izmenjavali, in zvedel, da niti besedica ni manjkala. Ta isti ¢lovek je malo pred smrtjo za
namecek na skrivaj zastrupil svojega soseda. To pa se je razkrilo takole. Videl sem ga, kako
koplje nekaksen jarek pri svojih nogah, in iz tega jarka je prilezel tisti sosed, kakor da bi iz
groba vstal, in mu zaklical: “Kaj si mi storil?” Potem se je razodelo Se vse drugo: kako ga je
zastrupljevalec premamil s sladkimi besedami in mu ponudil kupo, pa tudi to, kaj je bil mislil
pred tem in kaj se je zgodilo potem. In potem, ko se je vse to razkrilo, je bil obsojen na pekel.
Skratka, vsak zli duh se mora hoces§ noces$ soociti z vsemi svojimi hudobijami, razbojnistvi,
ropi, zvijaami in prevarami, ki jih nosi v svojem spominu, in potemtakem tudi s svojo
nedvomno krivdo; te niti ne more zanikati, saj se razkrijejo tudi vse okoliS¢ine teh dejanj. Ko
so si angeli ogledovali in pregledovali spomin nekega duha, sem iz njega lahko razbral prav
vse misli, ki jih je mislil v ¢asu enega meseca, od enega dne do drugega, in sicer brez napake,
natanko tako, kot so se mu od dne do dne porajale. Ti primeri nam potrjujejo, da clovek s
seboj vzame vse svoje spomine in da se ni¢ na tem svetu ne da tako skriti, da se na onem ne
bi razkrilo, kar pa se, kot pravi Gospod, dogaja v druzbi mnogih:

Ni¢ ni skritega, kar se ne bo razodelo, in ni¢ tajnega, kar se ne bo zvedelo. Zato se bo vse, kar ste povedali v
temi, sliSalo pri belem dnevu, in kar ste pri zaprtih vratih Sepetali na uho, se bo oznanjalo na strehah.

Lk 12,2,3

463. Potem ko angeli, ki jim je zaupana naloga preiskovanja, ¢loveku razkrijejo njegova dela,
mu pogledajo obraz in nato Se vse telo, zaCensi pri prstih ene in nato druge roke, in tako
naprej, po vsem telesu. Ko sem se temu zacudil, mi je bil pojasnjen tudi razlog, namre¢,
kakor je vse, kar zadeva misljenje in voljo, zapisano v mozganih, kjer so zacetki vsega, tako
je zapisano tudi v vsem telesu, saj se vse, kar je z misljenjem in voljo v zvezi, Siri iz zacetkov
in se koncuje v krajnostih telesa. Zato je vse tisto, kar se iz volje in potem iz misli zapisuje v
spomin, vpisano ne le v moZzganih, temve¢ v vsem ¢loveku in potem tam nastaja tako, da je v
skladu z redom telesnih delov. Tako mi je postalo jasno, da je ¢lovek kot celota takSen,
kakrSen je v svoji volji in mi$ljenju, tako da je zli ¢lovek svoje lastno zlo, dober pa svoje
lastno dobro. UpoStevaje vse to, je tudi lazje razumeti, kaj pomeni ¢lovekova knjiga zivljenja,
o kateri piSe Beseda, namrec, da je vse, kar je nekdo storil in mislil, vpisano v vsem ¢loveku
in da se vsa njegova dela in misli, ko pridejo na dan, berejo kakor knjiga, in da se, ko je duh
presvetljen z nebesko lucjo, kazejo kot na sliki. K vsemu temu bi dodal Se neko zanimivo
dejstvo v zvezi z ohranjenjem spomina po smrti, ki me je prepri¢alo, da se v spominu za
vselej ohranijo ne le poglavitne reci, temve¢ tudi najmanjSe podrobnosti, ki so si utrle pot
vanj. Videl sem namreC knjige z besedili, ki jih imamo tudi na zemlji, in zvedel, da so
napisane po spominih piscev in da v njih ne manjka niti besedica iz knjig, ki so jih isti ljudje
napisali na zemlji. Clovek torej lahko prikli¢e iz spomina prav vse, tudi najmanjse
podrobnosti, celo tiste, na katere je bil na svetu Ze povsem pozabil. Zvedel sem tudi, zakaj je
tako; ¢lovek ima namre¢ zunanji in notranji spomin: zunanji pripada njegovemu naravnemu
bitju, notranji pa njegovemu duhovnemu bitju; in vse, kar je ¢lovek kdaj mislil, hotel, govoril,
storil in celo slisal in videl, je zapisano v tem notranjem ali duhovnem spominu; in ni¢ od
tega se nikdar ne izbriSe, saj je vse zapisano tudi v duhu in v udih njegovega telesa, kot je
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bilo Ze zgoraj receno; tako da je torej duh oblikovan v skladu z mislimi in deli svoje volje.
Vem, da se te trditve zdijo protislovne in da jim je zato tezko verjeti, a resni¢ne so vendarle.
Naj si torej nih¢e ne domislja, da je po smrti mogoce skriti karkoli od tega, kar si je kdaj na
tihem mislil ali na skrivaj storil, marvec naj le verjame, da tedaj prav vse pride na dan.

464. Ceprav &lovek po smrti ohrani zunanji ali naravni spomin, se v onstranstvu tisto, kar je
zgolj naravnega v njem, ne obnavlja, pa¢ pa se obnovlja tisto duhovno, kar je naravnemu
dodano po korespondencah. Toda ko se to duhovno pokaze o¢em, je videti natanko taksno,
kot je bilo videti naravno na svetu. Kajti v nebesih so vse stvari videti natanko takSne kot na
zemlji, le da po svojem bistvu niso naravne, temve¢ duhovne (kot smo videli v poglavju o
predstavitvah in pojavnostih v nebesih, St. 170-176). Vendar zunanji ali naravni spomin
oziroma tisto v njem, kar izvira iz snovnega in pa iz €asa in prostora in Se iz vseh drugih
znacilnosti narave, ne sluzi duhu tako, kot mu sluzi na svetu, zakaj ¢lovek tedaj, kadar na
svetu misli iz svojega zunanjega Cutnega, ne pa hkrati tudi iz svojega notranjega ali umskega
cutnega, misli naravno, ne pa duhovno; v onstranstvu, kjer je duh v duhovnem svetu, pa ne
misli naravno, ampak duhovno. Misliti duhovno, pomeni misliti umsko oziroma razumsko.
Zaradi tega zunanji ali naravni razum, kolikor zadeva snovne reci, tedaj miruje, deluje pa
samo tisto, kar je ¢lovek na svetu ¢rpal iz snovnega in nato predelal v razumsko. Miruje torej
zunanji spomin, kolikor zadeva snovne reci, zato, ker se te tedaj ne morejo obnavljati, saj
duhovi in angeli govorijo iz tistih svojih obc¢utij in misli, ki pripadajo njihovemu umu, zaradi
¢esar ne morejo izraziti tega, kar se ne prilega njithovim obcutjem in mislim, kar nam potrjuje
tudi tisto, kar sem povedal v zvezi z govorico angelov v nebesih in njihovim ob&evanjem z
ljudmi (8t. 234-257). Zaradi tega ¢lovek po smrti ni razumen toliko, kolikor je vedel o jezikih
in znanosti, dokler je zivel na zemlji, temve¢ toliko, kolikor se je iz tega dvojega kaj naucil.
Govoril sem z mnogimi, ki so na svetu veljali za uéene, ker so poznali stare jezike, kot so
hebrejs¢ina, grs€ina in latinS¢ina, niso pa negovali svojega uma s tem, kar je v teh jezikih
napisano. Nekateri med njimi so se zdeli prav tako preprosti kot tisti, ki o teh jezikih sploh
ni¢ niso vedeli, nekateri pa celo povsem neumni, in vendar so Se naprej Ziveli v domisljavem
prepri¢anju, da so modrejsi od drugih. Govoril sem z nekaterimi, ki so na svetu menili, da je
clovek moder toliko, kolikor si lahko zapomni, in ki so svoj spomin natrpali z vsem
mogocim, da so govorili skoraj samo $e iz njega in potemtakem ne iz sebe, temve¢ iz drugih,
pri tem pa si s tistim, kar so imeli spravljeno v spominu, razuma niso prav ni¢ razvili.
Nekateri od teh so bili neumni, drugi lahkomiselni, in Se sanjalo se jim ni, kaj je res in kaj ne,
tako da so brez pomisleka za suho zlato jemali vse, kar so drugi, ki so se razglaSali za ucene,
oznanjali kot resnice; zakaj sami od sebe sploh ne uvidijo, kaj je res, in kaj ne, in zato tudi
tistega, kar od drugih sliSijo, ne morejo razumno presoditi. Govoril sem tudi z nekaterimi, ki
so, dokler so ziveli na svetu, napisali veliko znanstvenih knjig o vseh mogocih predmetih in
so si z njimi ustvarili svetovni sloves. Med njimi je bilo nekaj takih, ki so znali razlo¢iti med
resnico in neresnico, pa nekaj takih, ki so do neke mere doumeli, da so resnice res resnice,
samo tedaj, ¢e so se obrnili k tistim, ki so bili v luci resnice; Se vedno pa jim ni bilo prav ni¢
do tega, da bi jih zares doumeli, in so jih torej, ko so se vrnili k svojim zablodam, se pravi k
samim sebi, brz spet zanikali. Nekateri med njimi niso imeli ni¢ ve¢ razuma, kot ga imajo
preprosti in neuki ljudje. Med seboj so se torej razlikovali po tem, koliko so si z ucenostjo, ki
so jo zapisovali ali preprisovali, razvili umske sposobnosti. Tisti, ki so nasprotovali
cerkvenim resnicam in so se z znanstvenim razmisljanjem utrdili v zablodah, pa niso razvijali
svojega razuma, marve¢ zgolj sposobnost misljenja, ki jo v svetu enacijo z razumnostjo. A ta
sposobnostje v resnici povsem nekaj drugega kot razumnost; to je namre¢ sposobnost, da
dokazemo, karkoli nas mika, in da iz vnaprej predpostavljenih nacel in iz laznih predpostavk
izpeljemo in ugledamo lazi, ne pa resnice. Taksni ljudje nikdar ne morejo prepoznati resnic,
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saj resnic ni mogoce ugledati iz lazi; pa¢ pa je lazi mogole ugledati iz resnic. Clovekov
razumski del je kakor vrt, poraS¢en z grmicevjem, ali kakor ledina; spomin je prst,
znanstvene resnice in spoznanja so semena, ki vzkalijo v nebeski luci in toploti; brez luci in
toplote ni rasti; to velja tudi za um, ki se ne razvija, ¢e se ne pusti osvetliti nebeski luci, se
pravi bozji resnici, in ogreti nebeski toploti, se pravi, bozji ljubezni. Edino v tem dvojem se
razvije razum. Angele hudo Zalosti, da u¢enjaki povecini vse stvari pripisujejo naravi in da so
si torej tako zaprli notranjost duha, da ne morejo ni¢, kar je resni¢nega, ugledati v lu¢i same
resnice, se pravi v nebeski luci. TaksSni so torej v onstranstvu prikrajSani za zmoznost
razumskega misljenja, in sicer zato, da ne bi med preproste in dobre razSirjali lazi in jih
zapeljali v zablode; zato morajo Zivet pro¢ na samotne kraje.

465. Neki duh se je ves gneven togotil, ker se ni mogel spomniti marsicesa, kar je vedel za
Casa Zivljenja v telesu, saj se mu je zdelo, da je prikrajSan za zadovoljstva, ob katerih je tako
zelo uzival, vendar so ga poucili, da ni izgubil prav nicesar, da ve prav vse, kar je vedel, in da
v svetu, v katerem je zdaj, nihCe ne sme klicati iz spomina takSnih reci, saj je dovolj Ze to, da
lahko zdaj misli in govori neprimerno bolje kot prej in da njegov razum ni ve¢ pogreznjen v
grobo in temacno snovnost in telesnost, ki bi v kraljestvu, v katerega je zdaj vstopil, nicemur
ne sluzili; da ima vrh tega zdaj vse, kar mu lahko koristi v ve¢nem zivljenju, in da edino na ta
nacin lahko doseze blaZenost in sre€o. Samo nevednosti gre torej zasluga za prepricanje, da
razum v tem kraljestvu preide, ko se snovno v spominu umakne oziroma obmiruje. Resnica je
namrecC ta, da se lahko duh vzdigne v duhovno in v nebesa samo tedaj, ¢e se umakne iz tistega
cutnega, kar pripada zunanjemu ¢loveku oziroma njegovemu telesu.

466. Kaksni so ti spomini, se v onstranstvu vcasih kaze oCem v oblikah, ki jih drugje ni
videti; kajti marsikaj, kar pri ¢loveku na zemlji zavzema obliko ideje, se tam predstavlja kot
vidni predmet. Zunanji spomin se tam kaze kot nekaj otrdelega, notranji pa je videti kot
mozgovina, iz kakr$ne so ¢loveski mozgani; in po tem se vidi, za kakSne spomine gre. Pri
tistih, ki so za zivljenja v telesu gojili samo goli spomin, ne pa tudi razum, se tista otrdlina zdi
trda in Zilava kakor kita. Pri tistih, ki so si spomin polnili z lazmi, se zdi kosmat in raskav, saj
je v njem cela zmes$njava vsega mogocega. Pri tistih, ki so gojili svoj spomin predvsem iz
ljubezni do sebe in do sveta, se zdi zlepljen in okostenel. Pri tistih, ki so si Zeleli prodreti v
bozje skrivnosti z ucenostjo, Se posebej s filozofijo, pa pri tem niso bili pripravljeni verovati,
razen ¢e jim vere ne bi podprli znanstveni dokazi, se zdi spomin kakor temna snov, Ki
vsrkava zarke luci in jih pretvarja v temo. Pri tistih, ki so goljufali in hinav¢ili, se zdi trd in
kosc¢en kakor ebenovina, ki odbija svetlobne Zarke. Pri tistih, ki so ziveli v dobrem ljubezni in
v resnicah vere, pa se spomin ne zdi taks$na zatrdlina, saj njihov notranji spomin zarke Iuci
oddaja v zunanjega; in v njegovih predmetih oziroma idejah se ti Zarki konc¢ajo in najdejo
svojo podlago in tla, ki jih radostno sprejemata. Kajti zunanji spomin je tisto krajnje v redu
(ultimum ordinis), v katerem se, kada so tam tudi dobra in resnice, duhovne in nebeske reci
nezno koncajo in ustalijo.

467. Tisti ljudje na svetu, ki ljubijo Gospoda in svojega bliznjega, imajo pri sebi in v sebi
angelski razum in modrost, ki se potem shranita v sami sréiki notranjega spomina. Vendar se
jim ta razum in modrost ne pokaZeta vse dotlej, dokler ne odloZijo vsega telesnega. Tedaj
naravni spomin zaspi, in prebudijo se v svojem notranjem spominu in nato postopoma v
samem angelskem.
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468. Naj povem Se nekaj besed o tem, kako se neguje razum. Pravi razum sestoji iz resnic, ne
iz lazi; vse, kar sestoji iz lazi, je namre¢ nerazumno. Tri vrste resnic so: drzavljanske,
moralne in duhovne. Drzavljanske resnice zadevajo sodstvo in vlado v kraljestvih in nasploh
pravico in pravicnost v njih. Moralne resnice se nanaSajo na zivljenje slehernega ¢loveka, na
njegove odnose do bliznjih in druzbe, v sploSnem na to, kar je poSteno in prav, v
posameznem pa na vsakovrstne vrline. Duhovne resnice se nanaSajo na zadeve nebes in
Cerkve, na splosno pa na dobro ljubezni in na resnico vere. Zivljenje slehernega &loveka
sestoji iz treh stopenj (glej St. 267). Razum se do prve stopnje odpre z drzavljanskimi, do
druge z moralnimi in do tretje z duhovnimi resnicami. Vedeti pa je treba, da se razum, Ki
sestoji iz teh resnic, ne oblikuje in ne odpre ze samo s tern, da clovek zanje ve, temvec Sele
tedaj, ko po njih tudi Zivi. Zivi pa po njih tisti, ki jih ljubi z duhovno privrzenostjo; z duhovno
privrzenostjo pa jih ljubi tisti, ki ljubi tisto, kar je prav (aequum) in pravi¢no, zato, ker je prav
in pravicno, tisto, kar je posteno (Sincerum) in prav, zato, ker je poSteno in prav, in tisto, kar
je dobro in resni¢no, zato, ker je dobro in resni€no; s telesno privrzenostjo pa zivi po njih in
jih ljubi tisti, ki jih ljubi zavoljo samega sebe in svojega slovesa, ugleda in dobi¢ka. Ce torej
Clovek te resnice ljubi s telesno privrZzenostjo, ne more postati razumen, saj ne ljubi njih,
temve¢ sebe; in resnice so mu samo $e to, kar so sluzabniki gospodarju. Ko pa resnice
postanejo sluzabniki, ne vstopijo ve¢ v ¢loveka in ne odprejo nobene stopnje njegovega
zivljenja vec, niti prve ne, temve¢ samo zdijo v spominu kot spoznanja pod snovno obliko in
se tam spojijo s samoljubjem, ki je telesna ljubezen. Po tem je mogoce videti, kako ¢lovek
postane razumen, namre¢, da postane razumen do tretje stopnje z duhovno ljubeznijo do
dobrega in resnice, ki pripadata nebesom in Cerkvi, do druge z ljubeznijo do tega, kar je
poSteno in prav, in do prve z ljubeznijo do tega, kar je prav in pravi¢no. Tudi slednji dve
ljubezni postaneta duhovni, in sicer po duhovni ljubezni do dobrega in resnice, kajti ta
ljubezen se preliva vanju, se jima pripaja in oblikuje v njiju ter jima daje svojo podobo.

469. Tudi duhovi in angeli imajo spomin kakor ljudje, in vse, kar slisijo, vidijo, mislijo,
hocejo in pocnejo, si zapomnijo ter si tako v neskocnost razvijajo razum. Tako torej tudi za
duhove in angele, ne le za ljudi, velja, da si spopolnjujejo razum in modrost s spoznanji
resnice in dobrega. O tem, da imajo tudi duhovi in angeli spomin, sem se preprical iz
Stevilnih izkuSenj. Videl sem namrec, kako se je, kadar so bili med drugimi duhovi, vse, kar
so bili mislili in poceli, tako javno kot zasebno, razodevalo iz njihovega spomina; in videl
sem, kako so bili tisti, ki so ziveli v kaki resnici, izvirajo¢i iz preprostega dobrega, prezeti s
spoznanji in potemtakem z razumom in so bili potem povzdignjeni v nebesa. Vedeti pa je
treba, da takSni ne morejo biti preZeti s spoznanji in razumom bolj, kot so za Zivljenja na
zemlji ljubili dobro in resnico; kajti vsak duh ali angel v sebi ohrani toliko ljubezni, kolikor je
je imel na svetu; in ta ljubezen se potem v vecnost spopolnjuje in dovrSuje. Zakaj vse se
lahko v vec¢nost razvija, saj se lahko neskon¢no spreminja in se bogati z najrazli¢enjSimi
re¢mi, se razmnozuje in oplaja. Dobro ne pozna omejitev, saj izhaja iz Ve¢nega. O tem, da se
duhovi in angeli s spoznanji dobrega in resnice nenehno spopolnjujejo v razumu in modrosti,
sem pisal Ze prej, v poglavjih o modrosti angelov v nebesih (5t. 265-275); o tem, kako se v
nebesih godi poganom oziroma ljudem, ki so ziveli zunaj Cerkve (5t. 318-328); in o otrocih v
nebesih (8t. 329-345); in da se lahko spopolnijo samo toliko, kolikor so na svetu ljubili dobro
in resnico, in ni¢ bolj.
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CLOVEK JE PO SMRTI TAKSEN, KAKRSNO JE BILO NJEGOVO
ZIVLIENJE NA ZEMLJI

470. Vsak kristjan iz Besede ve, da se ¢lovekovo zivljenje ohrani tudi po smrti; zakaj tam je
na mnogih mestih receno, da bo ¢loveku sojeno in povrnjeno po njegovih dejanjih in delih; in
nihce, ki zares razmislja iz dobrega in iz njegove resnice, ne more drugega, kot da uvidi, da
tisti, ki pravi¢no zivi, pride v nebesa, oni pa, ki zivi pregresno, v pekel. Toda hudoben ¢lovek
nikakor noce verjeti, da se mu bo po smrti godilo v skladu z njegovim Zivljenjem na zemlji,
ampak misli, Se posebej kadar je bolan, da so nebesa podeljena vsakomur po bozji milosti, ne
glede na to, kako je zivel, in da jih bo delezen zaradi svoje vere, ki pa jo loCuje od zivljenja.

471. O tem, da bo ¢loveku sojeno in povrnjeno po njegovih dejanjih in delih, Beseda piSe na
ve¢ mestih, in naj jih tule nekaj navedem:

Sin clovekov bo namrec prisel v slavi svojega Oceta s svojimi angeli in takrat bo povrnil vsakemu
po njegovih delih.
Mt 16,27

Blagor mrtvim, ki odslej umirajo v Gospodu! Da, govori Duh, odpocijejo naj se od svojih naporov;
zakaj njihova dela gredo z njimi.
Raz 14,13

...in vsakemu izmed vas bom povrnil po njegovih delih.
Raz 2,23

Nato sem videl umrle, velike in male, kako stoje pred prestolom. In odprle so se knjige. Odprla pa
se je tudi druga knjiga: knjiga Zivljenja. Umrli so bili sojeni po tem, kar je bilo napisano v knjigah,
vsak po svojih delih. Morje je vrnilo mrtve, ki so bili v njem. Tudi smrt in podzemlje sta vrnila
mrtve, ki sta jih hranila. In vsakje bil sojen po svojih delih.

Raz 20,12,13

Glej, pridem kmalu in z mano pride moje placilo, da povrnem vsakomur po svojih delih.
Raz 22,12

Zato je vsak, ki poslusa te moje besede in jih spolnjuje, podoben pametnemu ¢loveku... kdor pa
moje besede poslusa in jih ne spolnjuje, je podoben nespametnemu cloveku...
Mt 24,26

Ne pojde v nebesko kraljestvo vsak, ki mi pravi: ‘Gospod, Gospod,” ampak kdor spolnjuje voljo
mojega Oceta, ki je v nebesih. Veliko mi jih bo reklo tisti dan: ‘Gospod, Gospod, ali nismo v
tvojem imenu prerokovali in v tvojem imenu izganjali hudih duhov in v tvojem imenu storili veliko
cudezev?’ Vendar jim takrat poreCem: ‘Nikoli vas nisem poznal. Pro¢ izpred mene, kateri delate
krivico!”

Mt 7,21-23

Tedaj mu boste zaceli dopovedovati: ‘S teboj smo jedli in pili in po nasih ulicah si ucil,” toda rekel
vam bo: ‘Ne vem, odkod ste. Pro¢ od mene vsi, ki ste delali krivice.’

Lk 13,26-27

Po njihovem dejanju in podelu njih rok jim povrnem.
Jer 25, 14
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Gospod... Cigar o¢i bedijo nad vsemi potmi ljudi, da da§ vsakemu po njegovem vedenju in po
zasluzenju njegovih del!
Jer 32,19
Gospod se bo spomnil njihovih hudobij in bo kaznoval njihove grehe.
0z9,9

‘Kakor je Gospod nad vojskami odlocil, da nam stori po naSem vedenju in po naSih delih, tako je
storil.’
Zah 1,6

Ko napoveduje poslednjo sodbo, Gospod omenja samo dela in uci, da bodo tisti, kiso delali
dobra dela, vstopili v ve¢no Zzivljenje, oni, ki so delali zla dela, pa v obsodbo, kot pise v
Matejevem evangeliju (Mt 25, 32-46) in Se na Stevilnih drugih mestih, ki govorijo o
clovekovem zveli¢anju oziroma obsodbi. Jasno je torej, da dela in dejanja sestavljajo zunanje
zivljenje ¢loveka in da se ravno po njih ocituje kakovost notranjega Zivljenja.

472. Z dejanji in deli pa niso misljena dejanja in dela, kot se kaZzejo na zunaj, temvec taksna,
kot se kazejo v svoji notranji obliki. Vsi namre¢ vedo, da sleherno dejanje ali delo izvtra iz
¢lovekove volje in mi$ljenja, saj bi, ¢e bi ne bilo tako, ne bil drugega kot gib avtomata ali
lutke. Zatorej je dejanje ali delo, gledano samo po sebi, zgolj ucinek, ki svojo duSo in
zivljenje dobiva od volje in misljenja, tako da pravzaprav ni ni¢ drugega kot volja in
misljenje v njunem uc€inku, se pravi volja in miSljenje v zunanji obliki. 1z tega sledi, da je
dejanje ali delo tak$no, kakrina sta volja in misljenje, ki ga proizvajata. Ce sta volja in
misljenje dobra, so dobra tudi dejanja in dela; ¢e pa sta volja in misljenje slaba, so slaba tudi
dela in dejanja, ¢eravno se na zunaj utegnejo zdeti dobrim podobna. Tiso¢ ljudi lahko enako
ravna in lahko dela podobna dela, ki so si na zunaj celo tako zelo podobna, da jih ni mo¢
razlociti, in vendar je vsako, gledano po sebi, malce drugacno, saj izhaja iz razli¢nih volj. S
svojim bliznjim, denimo, ravna posteno in pravi¢no marsikdo, le da eden to po¢ne zato, da bi
bil videti posten in pravicen, ker je to pac v prid njemu in njegovi Casti, drugi zavoljo sveta in
dobicka, tretji zavoljo nagrade in zasluge, Cetrti zavoljo prijateljstva, peti zaradi strahu pred
zakonom in zgubo ugleda ali zaposlitve, Sesti zato, da bi koga zase pridobil, pa ¢etudi nima
prav, sedmi zato, da bi sleparil, in tako naprej, vsak iz svojega nagiba. V vseh teh primerih pa
so dejanja, Ceravno se na zunaj zde dobra, saj je dobro, Ce z bliznjim ravnamo poSteno in
pravicno, vseeno slaba, saj niso storjena zavoljo poStenosti in pravicnosti same in iz ljubezni
do njiju, temvec iz ljubezni do sebe in do sveta. In poStenost in pravicnost morata tedaj sluziti
tej ljubezni, kakor sluzabniki sluzijo gospodarju, sluzabniki, ki jih gospodar z zani¢evanjem
odpusti, kakor hitro mu ne morejo vec sluziti. Ta dejanja se na zunaj ne locijo od dejanj, ki ji
store tisti, ki s svojim bliznjim ravnajo posteno in pravi¢no zato, ker ljubijo vse, kar je
posteno in pravicno. Nekateri od teh ravnajo tako i1z resnice vere ali iz ubogljivosti, saj tako
zapoveduje Beseda; nekateri iz dobrotne ljubezni do bliznjega, saj imajo pred o¢mi njegovo
dobro; nekateri iz ljubezni do Gospoda, saj menijo, da je treba dobro delati zavoljo dobrega
samega, kakorje treba poSteno in pravi¢no ravnati zavoljo postenja in pravi¢nosti samih; in to
dvoje ljubijo zato, ker izhaja od Gospoda in Kker je v njiju BoZje, ki izvira iz Gospoda, in ker
sta potemtakem po svojem bistvu tudi sama boZje. Dela in dejanja takih so notranje dobra,
zato so dobra tudi na zunaj. Kajti, kot je bilo ze prej reCeno, so dela ali dejanja natanko
takSna, kakrsna sta volja in misljenje, iz katerih izhajajo, saj brez volje in misljenja sploh niso
dela in dejanja, temve¢ mrtvi gibi. Vse to torej potrjuje tisto, karje v Besedi misljeno z dejanji
in deli.
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473. Ker dejanja in dela izhajajo iz volje in misljenja, izhajajo tudi iz ljubezni in vere, in so
potemtakem taksSna, kakrsni sta ljubezen in vera; zakaj eno in isto je, ¢e re¢emo ¢lovekova
ljubezen ali pa volja, in eno in isto, ¢e reCemo Clovekova vera ali pa ustaljeno misljenje.
Zakaj tisto, kar &lovek ljubi, tudi hode, in kakor &lovek veruje, tako tudi misli. Ce ¢lovek
ljubi, kar veruje, potem to tudi hoce in, ¢e je le mogoce, tudi stori. Vsakdo ve, da sta ljubezen
in vera znotraj ¢lovekove volje in misljenja, ne pa zunaj njiju, saj je prav volja tista, ki jo
ljubezen podziga, in misel tista, ki jo razsvetljujejo zadeve vere. Zato so razsvetljeni le tisti,
ki so zmozni modrega misljenja, in kolikor so razsvetljeni, toliko mislijo, kar je resni¢no, in
to tudi hocejo ali, kar je isto, verujejo v to, kar je resnicno, in to tudi ljubijo.

474. Vedeti je tudi treba, da je prav volja tisto, kar dela ¢loveka, medtem ko ga misli delajo le
toliko, kolikor izhajajo iz njegove volje; dejanja in dela pa izhajajo iz obojega. Ali, kar je eno
in isto, ljubezen je tisto, kar dela Cloveka, vera pa le toliko, kolikor izhaja iz ljubezni; dejanja
in dela pa izhajajo iz obojega. Zato sta volja oziroma ljubezen ¢lovek sam, zakaj vse, kar iz
necesa izhaja, pripada tistemu, iz Cesar izhaja. In kar izhaja, pride na dan in se pokaze v
primerni obliki, da je zaznavno in vidno o¢em. Iz tega se torej lepo vidi, kaj je vera, ¢e je
locena od ljubezni, namre¢, da sploh ni vera, temve¢ zgolj znanje, ki pa v sebi nima
duhovnega Zivljenja. In iz tega se lepo vidi tudi, kaj je dejanje ali delo brez ljubezni, namrec,
da ni dejanje ali delo Zivljenja, temve¢ dejanje ali delo smrti, ki si videz Zivljenja nadeva iz
zle ljubezni in laZzne vere. Prav to navidezno Zivljenje pa je tisto, cemur se pravi duhovna
smrt.

475. Vedeti je tudi treba, da se z dejanji in deli izkaZe ves ¢lovek in da njegova volja in
misljenje oziroma ljubezen in vera, ki so ¢lovekova notranjost, ne doseZejo popolnosti, dokler
se ne uresni¢ijo v dejanjih ali delih, ki pa so ¢lovekova zunanjost, zakaj ta so krajnosti, v
katerih se dopolnita volja in misljenje, ki sta brez teh krajnosti kakor nedovrsena in tako
rekoé $e neobstojna oziroma sploh $e nista v ¢loveku. Ce mislimo in ho¢emo, pa ne delamo,
¢e je za to priloznost, je tako, kot da bi plamen zaprli v posodo, da bi ugasnil; ali pa kot da bi
seme vrgli v pesek, da bi ne moglo vzkliti in bi odmrlo. Ce mislimo in ho¢emo, pa to potem
tudi udejanimo, zanetimo plamen, ki daje okolici lu¢ in toploto, in zasejemo seme v prst, da
vzkali v rozo ali drevo in zivi. Vsakdo ve, da volja, ki ji ne sledi njeno udejanjenje, Ceprav je
priloznost zanj, sploh ni prava volja; in da ljubezen, ki ji ne sledijo dobra dela, ¢e je
priloznost zanje, sploh ni prava ljubezen, ampak zgolj misel, ki jo nekdo hoce in ljubi, in ker
je to lo¢ena, osamljena misel, se hitro razgubi in pomine. Ljubezen in volja sta dusa dejanja
ali dela, katere telo sestoji iz postenih in pravi¢nih dejanj, ki jih ¢lovek stori. To je edini izvir
clovekovega duhovnega telesa oziroma telesa njegove-ga duha, to je, oblikuje se edinole po
tem, kar ¢lovek pocne iz svoje ljubezni ali volje (glej §t. 463). Skratka, vse, kar je od ¢loveka
in od njegovega duha, je v njegovih dejanjih ali delih.

476. 1z tega se vidi, kaj pomeni Zivljenje, ki ¢aka cloveka po smrti, namrec, da je to njegova
ljubezen in vera, ki iz te ljubezni izhaja, pa ne le v svoji moznosti, temve¢ udejanjena; se
pravi, da so to njegova dejanja ali dela, saj imajo ta v sebi vse, kar pripada ¢lovekovi ljubezni
in veri.

477. Cloveka po smrti ¢aka njegova prevladujo¢a ljubezen in ta se nikdar ve¢ ne spremeni.
Vsak ¢lovek ima veliko ljubezni, vse pa se nanasajo na prevladujoco, se z njo dopolnjujejo in
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zlivajo v eno. Ljubezni so vse tisto, kar pripada volji in kar se sklada s prevladujoco
ljubeznijo. Te ljubezni so tako notranje kot zunanje, nekatere so neposredno, druge le
posredno povezane, nekatere so bliznje, druge bolj daljne, in so si podrejene na razli¢ne
nacine. Vse skupaj sestavljajo kraljestvo, zakaj taksen je namrec red, po katerem so v ¢loveku
urejene, ¢eravno Clovek o tem redu ni¢ ne ve. In vendar se mu v onstranstvu nekaj od tega
razodene, saj je Sirina njegovega misljenja in obCutja tam usklajena z urejenostjo njegovih
ljubezni, in kadar je prevladujoCa ljubezen v njem sestavljena iz ljubezni do nebes, se
njegovo misljenje in obcutje Siri do nebeskih skupnosti, in kadar iz ljubezni do pekla, do
peklenskih skupnosti. O tem, da se vse misljenje in obcutje duhov in angelov $iri v skupnosti,
sem pisal Ze prej, v poglavjih o modrosti angelov v nebesih in oobliki nebes, ki odreja
tamkajSnje zdruzevanje in obCevanje.

478. A vse to, kar je bilo doslej povedano, zadeva samo misljenje razumnega ¢loveka. Da bi
si lahko vso re¢ nazorneje predstavili, bom dodal Se nekaj svojih izkuSenj, ki vse skupaj
jasneje ponazarjajo in potrjujejo. Prvi¢, po smrti je ¢lovek svoja lastna ljubezen oziroma
svoja lastna volja. Drugic¢, ¢lovek je na vekomaj veke takSen, kakrsna je njegova volja
oziroma prevladujoca ljubezen. Tretjic, Clovek, Cigar ljubezen je nebeska [in] duhovna, pride
v nebesa, Clovek, Cigar ljubezen je telesna in svetna, brez primesi nebeske in duhovne
ljubezni, pa gre v pekel. Cetrtic, ¢e vera ne izvira iz nebeske ljubezni, se ne ohrani v &loveku.
Petic, ohrani se udejanjena ljubezen, se pravi, Zivljenje ¢loveka.

479. Po smrti je clovek svoja lastna ljubezen oziroma svoja lastna volja. O tem so me
prepricale veckratne izkusnje. Nebesa so razdeljena na skupnosti glede na razlike v ljubezni
in slehemi duh, ki je vzdignjen v nebesa in ki postane angel, gre v skupnost, s katero ga druzi
njegova ljubezen. In ko pride vanjo, je kakor doma ali kakor v rojstni hisi; to angel tudi opazi
in se pridruzi tistim, ki so mu podobni. Ce gre pro¢ in kam drugam, v sebi nenchno ¢uti
nekakSen odpor in hrepenenje po vrnitvi med sebi enake, se pravi k svoji prevladujoci
ljubezni. Tako torej poteka zdruzevanje v nebesih. Isto se dogaja tudi v peklu, kjer se vsi
zdruzujejo v skladu z nagnjenji, ki so nasprotna nebeskim ljubeznim. Povedal sem Ze (St. 41-
50 in 200-212), da tako nebesa kot pekel sestojita iz skupnosti in da se vse te skupnosti
oblikujejo glede na razlike med njihovimi ljubeznimi oziroma nagnjenji. Da je ¢lovek po
smrti svoja lastna ljubezen, potrjuje tudi dejstvo, da se tedaj vse, kar se ne ujema z njegovo
prevladujoco ljubeznijo, lo¢i in se odstrani iz njega. Iz dobrega ¢loveka se torej odstrani vse,
kar nasprotuje njegovi prevladujo¢i ljubezni in jo moti, tako da ostane le Se v njej. Enako se
godi zlemu duhu, le da se pri zlu odvzamejo resnice, medtem ko se pri dobrem odvzamejo
lazi, in to se dogaja vse dotlej, dokler vsakdo ne postane svoja lastna ljubezen. To se zgodi,
ko ¢lovek-duh pride v tretje stanje, o ¢emer bom pisal v naslednjih poglavjih. Ko se to zgodi,
nenehno obraca obraz k svoji ljubezni in jo ima stalno pred omi, ne glede na to, kam se
obrne (glej st. 123, 124). Vsi duhovi, ki jih vodi njihova prevladujoca ljubezen, gredo,
kamorjih pac pelje volja te ljubezni, ¢etudi se jim zdi, da bi se ji lahko uprli. Pogosto jim je
dovoljeno, da poskusijo, ali lahko storijo kaj, kar bi bilo v nasprotju s to ljubeznijo, vendar je
vse zaman. Njihova ljubezen je kakor spona ali vrv, na katero so privezani, vrv, ki jih vodi in
s katere se ne morejo odvezati. Isto se dogaja tudi ljudem na zemlji, ki jih prav tako vodi
njihova lju-bezen aii ki jih po njihovih nagnjenjih vodijo drugi. Se bolj pa se to dogaja, ko
postanejo duhovi, saj jim tedaj ni ve¢ dopusceno izkazovati nobene druge ljubezni oziroma
hliniti necesa, kar ni njihovo pristno nagnjenje. Da je ¢lovekov duh svoja lastna ljubezen, se
jasno kaZe v vsakem prijateljstvu na onem svetu, kajti kolikor nekdo ravna ali govori v skladu
zZ ljubeznijo do drugega, toliko je ta drugi navzoc, in sicer v polnem, radostnem in Zivem
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obli¢ju; Ce pa kdo ravna ali govori v nasprotju z ljubeznijo do drugega, se obli¢je le-tega
zacne spreminjati, postaja ¢edalje bolj mra¢no in nejasno, nazadnje pa povsem izgine, kakor
da ga sploh ne bi bilo tam. Veckrat sem se cudil temu, saj se na svetu ni¢ podobnega ne
dogaja, vendar so me poucili, da se isto godi z duhom v ¢loveku, ki izgine izpred o¢i drugega,
kadar se od njega odvrne. Da je duh svoja lastna prevladujoca ljubezen, nam potrjuje tudi
dejstvo, da sleherni duh sprejme in posvoji vse, kar se ujema z njegovo ljubeznijo, zavrne in
odbije pa vse, kar se z njo ne ujema. Ljubezen slehernega je kakor vpojen, luknjic¢av les, ki
vsrka vase vse tiste tekocCine, ki pospeSujejo njegovo rast, vse druge pa zavraca. Je tudi kakor
zivali, ki vedo, kaj jim je primerno za hrano in ki iScejo tisto, kar ustreza njihovi naravi,
ogibljejo pa se tistega, kar ji ne ustreza. Kajti vsaka ljubezen se Zeli hraniti s tistim, kar ji
pripada: zla ljubezen z lazmi, dobra z resnicami. V¢asih mi je bilo dovoljeno videti preproste
dobre duhove, ki so zeleli hudobne pouciti o resnicah in dobrem; toda ko so jim ta pouk
ponudili, so zbezali dale¢ stran, in ko so prisli na svoje, so se brz spet z najvecjim
zadovoljstvom oklenili svojih lazi, ki so se skladale z njihovo ljubeznijo. Videl sem tudi
dobre duhove, kako se med seboj pogovarjajo o resnicah, in dobri, ki so bili navzoci, so
razgovoru z najvecjim zanimanjem prisluhnili, hudobni, ki so bili tudi tam, pa se zanj sploh
niso menili, kakor da bi ga sploh ne slisali. V svetu duhov se vidijo poti, nekatere vodijo v
nebesa, druge v pekel, vsaka pa v svojo skupnost. Dobri duhovi stopajo samo na poti, Ki
vodijo v nebesa, k skupnosti, s katerimi jih zdruzuje njihova ljubezen, in sploh ne vidijo poti,
ki vodijo drugam, medtem ko zli duhovi stopajo samo na poti, ki peljejo v pekel, k skupnosti,
s katerojih zdruzuje zlo njihove ljubezni, poti, ki vodijo drugam, pa sploh ne vidijo; ali pa, ¢e
jih Ze vidijo, nocejo stopiti nanje. V duhovnem svetu se te poti dejansko kazejo ocem in so v
korespondenci z resnicami oziroma lazmi; zato imajo takSen pomen tudi v Besedi. Vse te
izkusSnje potemtakem potrjujejo tisto, kar je bilo prej povedano in razumsko utemeljeno,
namre¢, da je po smrti sleherni ¢lovek svoja lastna ljubezen in svoja lastna volja. “Svoja
lastna volja” pa pravim zato, ker je clovekova volja tudi njegova ljubezen.

480. Clovek je na vekomaj veke taksen, kakrsna je njegova volja oziroma previadujoca
ljubezen. Tudi o tem so me prepricale $tevilne izkusnje. Govoriti mi je bilo namre¢ dano z
nekaterimi, ki so ziveli pred dva tiso¢ leti in katerih Zivljenje je opisano v knjigah in
potemtakem znano. Videl sem, da so Se vedno iste osebe, Se vedno natanko taksni, kot so
opisani, to je, da jih Se vedno obvladuje ista ljubezen, po kateri in v skladu s katero so
oblikovali svoje Zivljenje. Videl sem tudi druge, ki jih poznamo iz zgodovine in ki so ziveli
pred sedemnajstimi stoletji, pa takSne, ki so Ziveli pred Stirimi, tremi in tako naprej, in tudi z
njimi mi je bilo dano govoriti. Tudi pri teh sem odkril, da jih vodijo ista nagnjenja, in edina
razlika je bila ta, da so se zadovoljstva njihove ljubezni spremenila v ustrezna duhovna
zadovoljstva. Angeli oznanjajo, da se zivljenje prevladujoce ljubezni pri nikomer nikdar ne
spremeni in da ostaja na vekomaj veke enaka, saj je vsakdo svoja lastna ljubezen; ¢e bi torej
duhu spremenili to ljubezen, bi mu s tem vzeli oziroma utrnili Zivljenje. Poucili so me tudi,
da ¢loveka po smrti ni ve¢ mogoce s poukom prenoviti, tako kot na zemlji, saj tedaj njegova
krajnja raven, ki jo sestavljajo spoznanja in obc¢utja, miruje, in se, ker ni duhovna, ne more
odpreti (glej §t. 464); in na tej ravni stoji notranjost, ki pripada duhu in dusi, kakor hisa stoji
na svojih temeljih; zato je torej zZivljenje ¢loveka po smrti in za celo vecnost tak$no, kakrsno
je bilo Zivljenje njegove ljubezni na zemlji. Angeli se kar ne morejo nacuditi temu, da ¢lovek
ne ve, da je vsakdo tak3en, kakrsna je njegova prevladujoca ljubezen, in da mnogi verujejo,
da jih bo odreSila neposredna milost ali Ze vera sama, ne glede na to, kako bodo Ziveli; in da
ne vedo, da se bozja milost ¢loveku posreduje in da se posreduje prav s tem, da ga vodi
Gospod, tako na zemlji kakor v vecnosti, in da ta milost vodi vse tiste, ki ne zivijo v zlu; ne
vedo pa niti tega, da je vera obcutje resnice, ki izhaja iz nebeSke ljubezni, izvirajoce iz
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samega Gospoda.

481. Clovek, cigar ljubezen je nebeska, pride v nebesa, clovek, cigar ljubezen je telesna in
svetna, brez primesi nebeske in duhovne ljubezni, pa gre v pekel. O tem sem se preprical po
vseh tistih, ki sem jih videl, kako so bili vzdignjeni v nebesa ali vrZzeni v pekel. Zivljenje
tistih, ki so prisli v nebesa, je izviralo iz nebeSke in duhovne ljubezni, Zivljenje onih, ki so
padli v pekel, pa iz telesne in svetne ljubezni. NebeSka ljubezen je ljubezen do tega, kar je
dobro, posteno in pravi¢no, in dela, ki iz te ljubezni izhajajo; in kdor je v tej ljubezni, ta Zivi
dobrotno, posteno in pravi¢no, se pravi nebesko zivljenje. Kdor te stvari ljubi zavoljo njih
samih in jih udejanja ter po njih zivi, ljubi Gospoda bolj od vsega, saj vse iz njega izvirajo;
ljubi pa tudi svojega bliznjega, saj te stvari niso ni¢ drugega kakor bliznji, ki ga je treba
ljubiti. Telesna ljubezen pa je ljubezen tistega, ki tega, kar je dobro, posteno in pravicno, ne
ljubi zavoljo tega samega, temveC zavoljo sebe, se pravi zaradi svojega slovesa, Casti in
dobicka, ki si jih tako pridobi. Taksni v tem, kar je dobro, poSteno in pravi¢no, ne vidijo
Gospoda in svojega bliznjega, temve€ samega sebe in svet in uzivajo v varanju; dobrotnost,
postenje in pravicnost, ki izvirajo iz prevare, pa so hudobija, nepostenje in krivi¢nost, in prav
toje tisto, kar v resnici ljubijo ti, kadar se delajo dobre, postene in pravi¢ne. Ker Zivljenje
vsakogar odrejajo te razli¢ne vrste ljubezni, so ljudje, kakor hitro po smrti vstopijo v svet
duhov, pregledani, da se pokaZe, kaksni so, in se pridruzijo tistim, s katerimi jih druZi
podobna ljubezen: tisti z nebesko ljubeznijo njim, ki so v nebesih, in oni s telesno ljubeznijo
njim, ki so v peklu. Locijo pa se poleg tega tudi tako, da se potem, ko gredo skozi prvo in
drugo stanje, ne vidijo in ne prepoznajo ve¢ med seboj; zakaj vsakdo postane tedaj svoja
lastna ljubezen, tako z vidika svoje notranjosti, ki pripada njegovemu duhu, kakor z vidika
njegove zunanjosti, ki pripada njegovemu obrazu, telesu in govoru. Vsakdo namre¢ tedaj
postane slika svoje lastne ljubezni, tudi na zunaj. Tisti, ki so v telesni ljubezni, so videti
obilni, mrac¢ni, ¢rnikasti in spaceni, oni, ki so v nebeski ljubezni, pa svezi, svetli, vedri in lepi.
Tudi po svojem umu in misljenju se mo¢no razlikujejo med seboj, saj so tisti, ki so v nebeski
ljubezni, razumni in modri, oni, ki so v telesni ljubezni, pa neumni in puhli. Kadar se da
videti notranjost in zunanjost miSljenja in obcutja tistih, ki so v nebeski ljubezni, je ta
notranjost videti kakor svetloba, pri nekaterih celo plameneca, njihova zunanjost pa se kaze v
najrazli¢nejSih in prelepih mavri¢nih barvah. Notranjost tistih, ki so v telesni ljubezni, pa je
videti ¢rna, saj je zaprta, pri nekaterih, ki so si duha spridili s hudobnimi prevarami, pa kakor
mracen plamen. Njihova zunanjost je umazanih barv in je neprijetna na pogled. (Notranjost in
zunanjost duha in duSe se v duhovnem svetu pokaZeta vselej, kadar je Gospodu po vseci.)
Tisti, ki so v telesni ljubezni, v nebeski luc¢i nicesar ne vidijo. Zanje je namre¢ nebeska luc¢
kakor gosta tema. Pa¢ pa se jim jasna in jarka zdi peklenska svetloba, ki je v resnici kakor
svetlikanje brlecega oglja. V nebeski lu¢i se jim notranji vid tako stemni, da postanejo
brezumni; zato se te luci kolikor mogoce ogibljejo in se skrivajo po brlogih in $piljah, bol;j ali
manj globoko, odvisno pa¢ od tega, kako globoko so bili zabredli v lazi, ki izvirajo iz zla. Po
drugi strani pa tisti, ki so v nebeski luci, vidijo vse jasneje in vse se jim zdi lepSe, pa tudi
resnice dojemajo razumneje in modreje, tem bolj, ¢im globlje in bolj v notranjost nebeske
lu¢i pridejo. Tisti, ki so v telesni ljubezni, nikakor ne morejo Ziveti v nebeski toploti, saj ta ni
ni¢ drugega kot nebeska ljubezen; pa¢ pa lahko Zivijo v toploti pekla, ki ni ni¢ drugega kot
nagnjenje do besnenja na tiste, ki jim ne izkazujejo podpore. Edina zadovoljstva takSnega
nagnjenja so prezir do drugih, mrznja, sovrastvo in mascevalnost, in kadar uzivajo v teh
zadovoljstvih, so v svojem pristnem Zivljenju in se jim 8e sanja ne, kaj pomeni delati dobro
drugim iz dobrega nagiba in zavoljo dobrega samega, saj poznajo samo tisto dobro delo, ki ga
Clovek stori iz zlega nagiba in zavoljo zlega samega. Kdor je v telesni [jubezni, v nebesih ne
more dihati. Kadar kak zli duh zaide v nebesa, lovi sapo in sopiha, kakor da bi ga dusilo,
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medtem ko tisti, ki so v nebeski ljubezni, dihajo tem lazje in tem polneje Zivijo, ¢im globlje v
nebesih so. Po vsem tem se torej vidi, da so nebesa v ¢loveku nebeska in duhovna ljubezen,
saj je v tej ljubezni vpisano vse, kar je nebeSkega. Vidi pa se tudi, da sta telesna in svetna
ljubezen, e ju ne spremljata nebeska in duhovna, pekel v ¢loveku, saj je v teh dveh ljubeznih
vpisano vse, kar je peklenskega. Jasno je torej, da tisti, igar ljubezen je nebeska in duhovna,
pride v nebesa, tisti, ¢igar ljubezen je samo telesna in svetna, ne pa tudi nebeSka in duhovna,
pa v pekel.

482. Ce vera ne izvira iz nebeske ljubezni, se ne ohrani v cloveku. O tem me je prepricalo
toliko izkuSenj, da bi jih bilo, e bi zapisal vse, kar sem v zvezi s tem videl in slisal, za celo
knjigo. Mirno lahko torej zatrdim, da v tistih, ki so zgolj v telesni in svetni ljubezni, ne pa
tudi v nebeski in duhovni, vere sploh ni in je tudi biti ne more. Ti namre¢ vedo samo to,
oziroma je takSno njih prepricanje, da je resni¢no samo tisto, kar sluzi njihovi ljubezni.
Nekateri izmed njih, ki so zatrjevali, da verujejo, so bili pripeljani pred tiste, ki so resni¢no
verovali, in ko so se pogovorili z njimi, so se zavedeli, da tisto, cemur so rekli vera, sploh ni
vera. In pozneje so priznali, da samo verjetje v resni¢no in v Besedo Se ni vera, marvec da
resni¢no veruje Sele tisti, ki resnico ljubi z nebesko ljubeznijo ter jo z vsem srcem tudi hoce
in jo uresnicuje. Spoznali so tudi, da je bilo njihovo prepri€anje, ki so ga imeli za vero, samo
kakor zimska svetloba, ki v sebi nima toplote in v kateri vse, kar raste na zemlji, otrpne in
zmrzne ter lezi pod snegom. Luc¢ verskega prepricanja v njih se torej, kakor hitro jo obsijejo
zarki nebeske luci, ne le ugasne, temveC se spremeni v gosto temo, v kateri nihée vec ne
ugleda sebe; obenem pa se njegova notranjost tako zmraci, da ni¢esar ve¢ ne razume in od
laZzi polagoma povsem pobebavi. Takim se zato tudi odvzamejo vse resnice, ki so jih
poznavali iz Besede in cerkvenih naukov in ki so jih imenovali resnice njihove vere; namesto
njih pa posrkajo vase slehemo laz, ki se sklada z zlom njihovega zivljenja. Vsi so namre¢
pogreznjeni v svoje sebicne ljubezni in lazi, ki se s temi ljubeznimi skladajo; zato sovrazijo,
prezirajo in potemtakem zavracajo resnice, saj te spodbijajo lazi zla, v katerih ti¢ijo. Iz
izkuSenj, ki jih imam o nebesih in o peklu, lahko potrdim, da so vsi tisti, ki so pridigali zgolj
vero in njene nauke, ziveli pa v zlu, v peklu. Videl sem jih namre¢ na tisoce, kako so bili
vrZeni vanj. (S tem v zvezi si preberite krajse delce O POSLEDNJI SODBI IN UNICENJU
BABILONA))

483. Ohrani se udejanjena ljubezen, se pravi, zivijenje ¢loveka. To je samo Se sklep, ki izhaja
iz zgoraj opisanih izkuSenj in iz tega, kar je bilo receno o dejanjih in delih. Udejanjena
ljubezen pa je ¢lovekovo dejanje in delo.

484. Vedeti je treba, da se vsa dejanja in dela nanaSajo na moralno in drzavljanjsko Zivljenje
in se torej ticejo tega, kar je poSteno in primerno in kar je pravi¢no in prav. Kar je posteno in
primerno, zadeva moralno zivljenje, kar je pravi¢no in prav, pa drzavljansko Zzivljenje.
Ljubezen, iz katere izvirajo dela, je bodisi nebeSka ali pa peklenska. Dejanja in dela
moralnega in drzavljanskega zivljenja, ki so storjena iz nebesSke ljubezni, so nebeSka; zakaj
kar je storjeno iz nebeSke ljubezni, je storjeno iz Gospoda, in vse kar je storjeno iz Gospoda,
je dobro. Dejanja in dela moralnega in drzavljanskega zivljenja, ki so storjena iz peklenske
ljubezni, pa so peklenska; zakaj to, kar je storjeno iz te ljubezni, se pravi iz ljubezni do sebe
in do sveta, je storjeno iz ¢loveka samega, in vse, kar je storjeno iz ¢loveka samega, je Ze
samo po sebi zlo; kajti ¢lovek, gledan sam po sebi, se pravi v tem, kar je njemu samemu
lastno, ni ni¢ drugega kakor zlo.
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CLOVEKOVA ZIVLJENJSKA ZADOVOLJSTVA SE PO SMRTI
SPREMENNO V TO, KAR JE NJIHOVA KORESPONDENCA

485. V prejSnjem poglavju sem povedal, da se poglavitno obcutje oziroma prevladujoca
ljubezen pri slehernem ¢loveku za vecno ohrani. Pojasnim naj zdaj Se, kako se radosti tega
obc¢utja oziroma ljubezni spremenijo v to, kar je z njimi v korespondenci. S tem “kar je z
njimi v korespondenci” menim duhovne reci, ki ustrezajo naravnim. Da se slednje spremenijo
v duhovne, vem po tem, da je ¢lovek, dokler je v zemeljskem telesu, v naravnem svetu, ko pa
zapusti to telo, pride v duhovni svet in si nadene duhovno telo. O tem, da imajo angeli in
ljudje, potem ko umro, popolno ¢lovesko podobo in da so telesa, s katerimi se odenejo,
duhovna, sem Ze pisal (§t. 73-77 in 453-460); pa tudi o tem, kaj je korespondenca med
duhovnim in naravnim (St. 87-115).

486. Vsa zadovoljstva, ki jih ¢lovek uZije, so zadovoljstva njegove prevladujoce ljubezni, saj
cuti zadovoljstvo le ob tistem, kar ljubi, kar Se posebej velja za tisto, kar ljubi bolj kot vse
drugo. Ta zadovoljstva so sila raznovrstna. Na splosno bi lahko rekli, da jih je toliko, kolikor
je prevladujocih ljubezni - in potemtakem tudi, kolikor je ljudi, duhov in angelov. Zakaj
prevladujoca ljubezen je pri enem cloveku taksna, pri drugem pa drugacna. Zaradi tega tudi
nih¢e nima povsem enakega obraza, saj je pri vsakomer obraz podoba njegovega duha - v
duhovnem svetu pa podoba njegove prevladujoce ljubezni. V posameznostih so zadovoljstva
pri vsakomer neskon¢no raznolika. Niti enega zadovoljstva namre¢ ni, ki bi bilo povsem
enako drugemu, bodisi da gre za takSna, ki si drugo drugemu slede, ali pa tak3na, ki obstajajo
hkrati. Vseeno pa se vsa posamezna zadovoljstva pri ¢loveku tako ali drugace nanasSajo na
njegovo enotno, se pravi prevladujoco ljubezen, saj jo sestavljajo in so zato eno z njo. Poleg
tega se vsa zadovoljstva na splo$no nanasajo na eno samo vesoljno prevladujoco ljubezen, ki
je v nebesih ljubezen do Gospoda, v peklu pa ljubezen do sebe.

487. Edino tisti, ki kaj ve o korespondencah, lahko rece, v kaksna duhovna zadovoljstva se
bodo po clovekovi smrti spremenila njegova naravna zadovoljstva in za katero vrsto
zadovoljstev gre. V sploSnem znanost o korespondencah uci, da ne more obstajati ni¢
naravnega, kar nima korespondence v neCem duhovnem, v posameznem pa, kaj je tisto, s
¢imer je kaj v korespondenci, in za katero vrsto stvari gre. Vsak, kdor torej kaj ve o teh receh,
lahko doZene in izve, kak§no bo njegovo stanje po smrti, ¢e le pozna svojo lastno ljubezen in
¢e ve, v kakSnem odnosu je ta z obema vesoljno prevladujo¢ima ljubeznima, o katerih je
pisalo zgoraj in s katerima so v odnosu prav vse ljubezni. Nikakor pa svoje prevladujoce
ljubezni ne morejo poznati tisti, ki ljubijo zgolj sebe, saj ljubijo to, kar je njihovo, in svoje zlo
imenujejo dobro, laZi, katerih se oklepajo in s katerimi utemeljujejo svoje zlo, pa resnice. In
vendar bi lahko, ¢e bi le hoteli, izvedeli od drugih, ki so modri in ki vidijo, ¢esar sami ne
vidijo. A tudi tega ne zmorejo ti, ki so tako zapeljani od ljubezni do sebe, da prezirljivo
odmahujejo nad vsem, kar ucijo modri. Drugace je s tistimi, ki so v nebeski ljubezni, saj ti
radi sprejmejo poduk, in zlo, v katerega so se rodili, v lu¢i resnic ugledajo, kakor hitro
zaidejo vanj, kajti resnice razgaljajo zlo. V luci resnice, ki izvira iz dobrega, vsakdo lahko
ugleda laznost zla; nikakor pa ne more iz zla ugledati, kar je dobro in resni¢no. Zaradi tega so
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ne vidijo stvari, ki so v jasni svetlobi, ampak se jim rajSi kakor sove ogibljejo. Ker pa so

155



resnice dobrega Iu¢ in so v korespondenci z njo (glej St. 126-134), tisti, ki so v resnici
dobrega, dobro vidijo in imajo odprte o¢i ter jasno razloCujejo vse tisto, kar pripada bodisi
svetlobi bodisi senci. Tudi o tem so me prepricale izkusnje. Angeli v nebesih namre¢ dobro
vidijo in zaznajo zla in lazi, ki tu in tam vzniknejo v njih, pa tudi zla in lazi v duhovih iz
duhovnega sveta, ki so povezani s peklom, ¢eravno duhovi sami ne morejo ugledati svojega
zla in lazi. Ti duhovi ne vedo ni¢ o dobrem nebeske ljubezni, o vesti, o posStenosti in
pravicnosti, razen ¢e vse to ni storjeno zavoljo njih samih, niti o tem, kaj pomeni biti voden
po Gospodu. Pravijo, da tega kratko malo ni in da potemtakem tudi ni¢ ne Steje. Vse to sem
povedal zato, da bi se Clovek lahko izprasal in bi po svojih zadovoljstvih spoznal svojo
ljubezen. In Ce si pri tem lahko pomaga tudi z znanjem o korespondencah, lahko dozene,
kaksno bo njegovo stanje po smrti.

488. O tem, kako se ¢lovekova zivljenjska zadovoljstva po smrti spremenijo v tisto, s ¢imer
so v korespondenci, se lahko pouc¢imo iz znanosti o korespondencah. Toda ker ta znanost
dandanasnji ni bogve kako poznana, bi jo rad osvetlil z nekaj primeri iz svojih izkusenj. Vsi
tisti, ki so v zlu in ki so se utrdili v zablodah, ki nasprotujejo cerkvenim resnicam, Se posebej
pa tisti, ki so zavrnili Besedo, bezijo pred nebesko lu¢jo in se zatekajo v zavetje votlin, v
katerih vlada, kot je videti od zunaj, ¢rna tema, pa v skalne zajede in Spilje ter se tam
poskrijejo, in sicer zato, ker so ljubili laZi in sovraZili resnice; takSne Spilje in votline in tema
so namre¢ korespondence lazem, kakor je lu¢ korespondenca resnice. V zadovoljstvo jim je
torej, da lahko Zivijo po takSnih krajih, in hudo bi trpeli, ko bi morali Ziveti na odprtih
poljanah. Tisti, ki so se naslajali v zahrbtnih in skrivnih spletkah in v izdajalskih rovarjenjih,
storijo isto. Tudi ti se skrivajo po jamah; in zahajajo v tako temacne prostore, da se niti med
seboj ne morejo videti; in postavajo po vogalih in drug drugemu Sepecejo na uho. V to se
namre¢ spremeni naslada njihove ljubezni. Tisti, ki so se posvecali znanosti, pa so imeli pred
o¢mi samo svoj ugled in sloves, ne da bi se skusSali iz te svoje znanosti tudi ¢esa nauciti in si
razviti razum, saj so najve¢ zadovoljstva nasli v razkazovanju svojega ostrega spomina,
takSni torej ljubijo pescene kraje in se rajSi odlocijo zanje kakor za polja in vrtove, saj so
pesceni kraji korespondenca tak$ni uéenosti. Tisti, ki so dobri poznavalci naukov svoje in
drugih Cerkva, niso pa tega znanja udejanili tudi v Zivljenju, si izberejo skalnate kraje in
zivijo med kupi kamenja ter se ogibljejo obdelanih polj, saj jih ne marajo. Tisti, ki so vse
pripisovali naravi, pa tudi tisti, ki so vse pripisovali svoji lastni razumnosti in so se z raznimi
spretnostmi dokopali do ¢asti in bogastva, se v onstranstvu posvecajo preuc¢evanju magije, ki
pa je zloraba boZjega reda, ter v tem najdejo svoje poglavitno Zivljenjsko zadovoljstvo. Tisti,
ki so bozje resnice priredili za potrebe svojih lastnih nagnjenj in so jih torej ponaredili, imajo
radi vse, kar smrdi po secu, saj je prav to korespondenca uZitkom njihovih nagnjenj.
Zakrknjeni skopuhi zivijo po celicah in imajo radi svinjsko umazanijo in smradove, kakrsne
puhtijo iz neprebavljene hrane v Zelodcu. Tisti, ki so svoje zZivljenje zafrackali v golih uzitkih
in so ziveli razkoSno, skrbe¢ predvsem za svoj goltanec in trebuh, in so taks$ne reci ljubili kot
najvisjo dobrino, ki jo Zivljenje lahko da, v onstranstvu radi brkljajo po izmeckih in
strani$c¢ih, saj v njih neznansko uzivajo, zato pac, ker so taksni uzitki duhovno blato. Tem se
Cisti kraji, kjer ni umazanije, zdijo morec¢i, zato se jih ogibljejo. Tisti, ki so uzivali v
presustvovanju, zabijajo Cas po javnih hisah, kjer domujeta prostastvo in umazanija; to dvoje
namrec ljubijo, Castivrednih domov pa se v velikem loku ogibljejo, saj zacno medleti, kakor
hitro v katerega zaidejo. Zanje ni ni¢ lepSega kakor razdirati zakone. Tisti, ki so hlepeli po
mascevanju in so zato postali divji in okrutni, imajo radi trupla in Zivijo v peklu takSne vrste;
in tako naprej.
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489. Zivljenjske radosti tistih, ki so na svetu Ziveli v nebeski ljubezni, se spremenijo v
ustrezne nebeSke radosti, ki se porajajo iz nebeSkega sonca in njegove luci, saj ta luc¢
predstavlja oéem stvari, ki v sebi skrivajo Bozje. Stvari, ki se kazejo v tej luci, delujejo na
notranjost duhov angelov, hkrati pa tudi na njihovo zunanjost, se pravi na njihova telesa. In
ker se bozja lu¢, ki je boZja resnica, izhajajoca iz Gospoda, razliva v njihovega duha, ki se je
odprl v nebeski ljubezni, na zunaj predstavlja takSne stvari, ki so v korespondenci z radostmi
njihove ljubezni. Povedal sem Ze, v poglavju o predstavitvah in pojavnostih v nebesih (St.
170-176) in v poglavju o modrosti angelov (St. 265-275), da so stvari, ki se v nebesih kazejo
ofem, v korespondenci z notranjostjo angelov oziroma s tem, kar pripada njihovi veri in
ljubezni ter potemtakem njihovemu razumu in modrosti. To sem podprl Ze z nekaterimi
primeri iz svojih izkuSenj, da bi ponazoril tisto, kar sem bil predtem utemeljeval z
razumskimi razlogi, zdaj pa bi na kratko navedel e nekaj podrobnosti o nebeskih radostih, v
katere se spreminjajo naravna zadovoljstva njih, ki so na svetu Ziveli v nebeski ljubezni. Tisti,
ki so bozje resnice in Besedo ljubili iz vsega srca oziroma iz ljubezni do resnice same, v
onstranstvu zivijo na vi§jih krajih, ki se zdijo kakor gore in kjer nanje nenehno sije nebeska
lug. Ne vedo, kaj je tema, kakr$na je no¢ na zemlji. Zivijo v pomladni toploti, sredi Zitnih polj
in vinogradov. V njihovih hiSah se vse blesci kakor od dragih kamnov, in ko gledajo skoz
okna, gledajo kakor skozi najcCistejsi kristal. Taksne radosti se ponujajo njihovemu pogledu.
Toda vse te re¢i pri njih zbujajo notranjo radost, saj izvirajo iz korespondenc z bozjimi
nebeskimi rec¢mi, kajti resnicam Besede, ki so jih ljubili, tu v nebesih ustrezajo Zitna polja,
vinogradi, dragi kamni, okna in kristali. Tisti, ki so se po cerkvenih naukih, ki izvirajo iz
Besede, tudi v Zivljenju vseskozi ravnali, Zivijo v notranjih nebesih in so delezni taksnih
radosti modrosti, kakrSnih ni delezen nih¢e drug. V slehernem predmetu vidijo Bozje. Te
predmete sicer vidijo z o¢mi, vendar bozje stvari, ki jim ustrezajo, nemudoma preniknejo v
njihovega duha in jih napolnijo z blazenostjo, ki prezame vse njihove ¢ute. In zdi se jim, da
se vse tisto, kar vidijo, smeji, igra in Zivi (glej st. 270). Tisti, ki so ljubili znanost in so si z njo
tudi oplemenitili razum ter si pridobili modrost, hkrati pa so priznavali Boga, tudi v
onstranstvu uzivajo v znanostih, radosti njihovega razuma pa se spremenijo v duhovno
radost, se pravi v radost spoznavanja dobrega in resnice. Ti Zivijo v vrtovih s prelepo
urejenimi cvetnimi gredicami in tratami, z nasadi drevja, latniki in stezicami, drevje in cvetje
pa se spreminja iz dneva v dan. Pogled na vse to jih navdaja z duhovno radostjo, nenehno
spreminjajoce se podrobnosti pa to radost stalno obnavljajo in pozivljajo. In ker so vse te reci
v korespondencah z boZjimi in ker ti angeli poznajo korespondence, se nenehno polnijo z
novimi spoznanji, ki spopolnjujejo njihov duhovni razum. Njihove radosti pa so taksne zato,
ker vrtovi, cvetne gredice, trate in gaji ustrezajo znanostim in spoznanjem ter razumnosti, Ki
iz le-teh izvira. Tisti, ki so vse pripisovali Bozjemu, v naravi, ki se jim je sama po sebi zdela
nekaj sorazmerno mrtvega, pa so videli sredstvo za izraz duhovnega, in ki so se v tem
prepricanju tudi utrdili, so v nebeski luci; in vse, kar vidijo, se v tej luci kaze presojno in v tej
presojnosti razodeva neskon¢no ranolikost te Iuci, ki jo njithov notranji vid neposredno
sprejema vase in jih navdaja z notranjo radostjo. Reci, ki jih je videti po njihovih hisah, so
kakor iz diamantov in tudi te se iskrijo v neskonéni raznolikosti lu¢i. Zidovi njihovih hi$ so,
kot ze reCeno, kakor kristali in potemtakem presojni, in ocesu se zdi, da v njih plavajo
nenehno spreminjajoce se podobe, ki predstavljajo nebeske stvari, in sicer zato, ker tak$na
presojnost po korespondenci ustreza razumu, katerega je razsvetlil Gospod in iz katerega so
bile odstranjene vse sence, ki so izhajale iz vere in ljubezni do naravnega. Na to in Se na
nesteto drugih reci so mislili tisti, ki so bili v nebesih, ko so rekli, da so videli reci, kakr$nih
oko $e ni videlo; in da so slisali, ¢esar uho Se ni sliSalo, potem ko so jim tisti, ki tam bivajo,
razodevali bozje rec¢i. Tisti, ki niso delovali na skrivaj, ampak so bili vselej pripravljeni
razkriti svoje misli, kolikor jim je pa¢ druzba dopuscala, saj so se vse njihove misli skladale s
tem, kar je poSteno in pravi¢no v bozjih oceh, imajo v nebesih obraze vse obsijane. In v
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svetlobi njihovih obrazov so upodobljena vsa njihova ob¢utja in misli, pa tudi njihov govor in
dejanja so podobe teh obcutij. Taksni so torej bolj ljubljeni od drugih. Kadar govorijo, se jim
obrazi nekoliko zmracijo, toda kakor hitro kaj povedo, se tisto, kar so povedali, v vsej jasnini
pokaze na njih. In ker vsi predmeti, ki se porajajo okoli njih, po korespondencah ustrezajo
njihovi notranjosti, zavzemajo tak videz, da lahko drugi nemudoma vidijo, kaj predstavljajo
in pomenijo. Kadar te angele vidijo duhovi, ki so uzivali v raznih skrivnih pocetjih, brz
zbezijo pred njimi, in videti so kakor kace, ki se plazijo pro¢. Tisti, ki se jim je preSuStvo
upiralo in ki so ziveli v Cisti zakonski ljubezni, so bolj kot drugi v skladu z redom in obliko
nebes, in so potemtakem silno lepi in vselej v cvetu mladosti. Radosti njihove ljubezni so
neizrekljive in naraS¢ajo v vecnost, saj se vse nebeske radosti in veselja stekajo v to ljubezen;
ta namre¢ izvira iz zdruzitve Gospoda z nebesi in Cerkvijo, na splosno pa iz zdruzitve
dobrega in resnicnega, ki v sploSnem ni ni¢ drugega kot nebesa sama, v posameznem pa
angel sam (glej St. 366-386). Tega, kaksne so njihove zunanje radosti, pa ¢loveski jezik ne
more opisati. To je torej le nekaj od tistega, kar se da povedati o korepondencah radosti njih,
ki zivijo v nebeski ljubezni.

490. Videli smo tedaj, da se pri ljudeh po smrti radosti spremenijo v njihove korcspondence,
medtem ko se ljubezen za vecno ohranja. To pa velja za zakonsko ljubezen, ljubezen do
pravicnosti, poStenja, dobrote in resnice, ljubezen do znanosti in spoznanja, ljubezen do
razumnosti in modrosti in tako naprej. 1z teh ljubezni tecejo radosti kakor studenci iz izvirov,
in tecejo kar naprej. In ko se povisajo iz naravnih v duhovne radosti, dosezejo Se visjo raven.

O PRVEM CLOVEKOVEM STANJU PO SMRTI

491. Po smrti gre ¢lovek skozi tri stanja, preden pride bodisi v nebesa ali v pekel. Prvo stanje
je stanje njegove zunanjosti, drugo stanje njegove notranjosti, tretje pa stanje priprave. Skozi
ta stanja gre clovek v svetu duhov. So pa tudi taksni, ki ne gredo skoznje, ampak so takoj po
smrti bodisi vzdignjeni v nebesa ali pa vrzeni v pekel. Takoj so v nebesa vzdignjeni tisti, so
se prerodili in se tako pripravili za nebesa Ze na svetu. Tiste namrec, ki so se tako prerodili in
pripravili, da jim ni treba drugega, kot da s telesom vred odvrzejo vse naravne necistosti,
angeli vzamejo v nebesa; sam sem jih videl, kako so jih vzeli, kmalu po njihovi smrtni uri.
Tisti, ki so bili v srcu hudobni, na zunaj pa so se kazali dobre, in so tako mero svoje hudobije
napolnili e z zvijacnostjo, saj so dobroto uporabljali zgolj kot orodje za varanje, ti so pri
prici vrzeni v pekel. Tudi teh sem videl nekaj, kako so takoj po smrti strmoglavili v pekel:
eden najhujSih izmed njih je letel z glavo navzdol in s petami navzgor, drugi pa vsak po
svoje. Nekateri so takoj po smrti vrZeni v Spilje in se tako lo¢ijo od tistih, ki so v svetu duhov,
nato pa se jemljejo iz njih in se izmenoma spet vracajo vanje. To so tisti, ki so pod plaséem
dobrohotnosti Skodili bliznjemu. A vseh teh je malo v primerjavi s tistimi, ki se zadrzijo v
svetu duhov in se tam v skladu z bozjim redom pripravljajo bodisi za nebesa ali za pekel.

492. V prvo stanje, se pravi stanje zunanjosti, clovek pride nemudoma po smrti. Duh vsakega
Cloveka ima namre¢ svojo zunanjost in notranjost. Z zunanjostjo duh prilagaja ¢lovekovo
zunanjost svetu, Se posebej obraz, govor in gibe, notranjost duha pa je tisto, kar pripada
njegovi volji in misljenju; in to dvoje se le redko kaZe na obrazu, v govoru in v misljenju.
Zakaj ¢lovek je Ze od rojstva navajen kazati prijateljstvo, dobrohotnost in iskrenost, skrivati
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pa misli svoje lastne volje in tako iz navade na zunaj ziveti nravno in omikano, ne glede na
to, kakSen je v svoji notranjosti. Zaradi te navade ¢lovek potem komajda Se ve, kaksna je
njegova notranjost, in se zanjo le malo meni.

493. Prvo stanje Cloveka po smrti je podobno njegovemu stanju na svetu, sajje tudi tedaj v
SVOji zunanjosti, se pravi ima ravno tako obraz, zmoznost govora in podobno dusevnost ter
potemtakem podobno moralno in drzavljansko Zivljenje. Zato bi tedaj prav lahko mislil, da je
Se vedno na svetu, ¢e ne bi videl tega, kar vidi, in slisal tega, kar mu povedo angeli, ko ga
vzamejo iz telesa - namre¢, da je zdaj duh (St. 450). Tako se torej eno zivljenje nadaljuje v
drugo, in smrt je zgolj prehod.

494. Ker je stanje clovekovega duha nemudoma po smrti taksno, ¢loveka prepoznajo prijatelji
in vsi tisti, ki jih je na svetu poznal, kajti duhovi ga ne prepoznavajo samo po obrazu in
govoru, temveC, ko se mu dovolj priblizajo, tudi po sferi njegovega zivljenja. Kadarkoli
namre¢ kdo v onstranstvu misli na koga, v mislih prikli¢e predse njegov obraz, obenem pa
tudi marsikaj iz njegovega Zivljenja; in ko to stori, se ta pred njim prikaze, kakor da bi bili
poslali ponj ali ga poklicali. To se v duhovnem svetu dogaja zato, ker si tam misli
izmenjujejo in ker v njem ni prostora, kakrsen je v naravnem svetu (glej St. 191-199). Zato
¢loveka, kakor hitro pride v onstranstvo, prepoznajo njegovi prijatelji, sorodniki in vsi, ki so
ga kakorkoli poznali; pogovarja se z njimi, pozneje pa se pridruZi tistim, s katerimi ga veze
prijateljstvo z zemlje. Pogosto sem slisal, kako so se tisti, ki so prisli s sveta, razveselili
vnovi¢nega snidenja s prijatelji, in kako so se ti razveselili njih. Zelo pogosto se zgodi, da se
snideta moz in Zena, se radostno pozdravita in nato skupaj Zivita, za krajSe ali daljSe obdobije,
odvisno o tega pa¢, kako rada sta e na svetu Zivela skupaj. Ce ju ni druZila prava zakonska
ljubezen, v kateri nebeSka ljubezen spaja duhova, se po krajSem casu locita. Ali pa se, ¢e se
njuna duhova nista ujemala in sta si bila notranje nasprotna, sprejmeta v odkritem sovrastvu,
vcasih pa celo odkrito spopadeta; vseeno pa se ne locita vse dotlej, dokler ne prideta v drugo
stanje, o katerem bom pisal spodaj.

495. Ker Zivljenje duhov, Ki so ravno prisli z zemlje, ni dosti druga¢no od njihovega zivljenja
v naravnem svetu in ker ne vedo ni¢ o tem, kak$no je Zivljenje po smrti, in ni¢ o nebesih in
peklu, razen tega, kar so izvedeli iz dobesednega branja Besede in pridig, so sprva hudo
preseneceni, ko se znajdejo v telesu in se zavedo, da imajo vse Cute, ki sojih imeli na zemlji,
in da vidijo podobne reci. In tedaj jih zamika izvedeti, kaj so nebesa, kaj pekel in kje sploh
so. Takrat jih torej njihovi prijatelji poucijo o razmerah ve¢nega zivljenja in jih popeljejo na
razlicne kraje in v razliéne druzbe, v€asih tudi v mesta, vrtove in parke, ter jim razkazejo
vecinoma tista velicastja, ki oCarajo zunanjost, v kakrsni so. Potem jih prepustijo predstavam,
ki so jih imeli o posmrtnem Zivljenju ter o nebesih in peklu, ko so Ziveli v telesu, dokler se ne
ujezijo sprico spoznanja, kako nevedni so bili glede vsega tega pa tudi glede Cerkve. Skoraj
vsi si Zelijo vedeti, ali bodo prisli v nebesa. Vecina jih verjame, da bodo, saj so na svetu ziveli
moralno in omikano, ne da bi kdaj pomislili, da dobri in zli na zunaj podobno Zivijo, so enako
dobrodelni, se enako udeleZujejo javnega bogosluzja in poslusajo pridige in enako pobozno
molijo in da zunanja dobra dela in zunanja poboZnost ne pomenijo ni¢, ¢e ne izvirajo iz
notranjosti, iz katere izvira vse. Med tiso¢imi pa je komaj kdo, ki ve, kaj je notranjost in da je
prav to tisto, po katerem ima ¢lovek nebesa in Cerkev. Se manj vedo, da so zunanja dejanja
takSna, kakrsni so nameni in misli oziroma ljubezen in vera, iz katerih ti nameni in misli
izvirajo. In celo ko jih poucijo, ne morejo doumeti, kako da sta lahko volja in misljenje
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koli¢kaj pomembna, saj zanje Stejeta edinole govorjenje in dejanja. TaksSna je dandanaS$nji
vecina tistih, ki v onstranstvo prihajajo iz kr§¢anskega sveta.

496. Taksne torej preiScejo dobri duhovi, da bi videli, kak$ni so, in sicer na razne nacine;
zakaj v tem prvem stanju zli duhovi prav tako kot dobri govorijo resnice in delajo dobra dela,
in sicer zato, ker so, kot sem Ze zgoraj povedal, tako kot dobri na zunaj ziveli nravno, ker so
pac ziveli pod takSno ali drugacno vlado, in so se podrejali postavam ter si tako ustvarili
sloves pravi¢nikov in postenjakov, s tem pa tudi bogastvo. Vendar se zli duhovi od dobrih
lo¢ijo predvsem po tem, da so zli nadvse pozorni do tega, kar se govori o zunanjih receh, le
malo pa se menijo za tisto, kar se govori o notranjih, se pravi o resnicah in dobrih Cerkve in
nebes. Tem sicer prisluhnejo, vendar ne pozorno in brez veselja. Locijo se tudi po tem, da se
nenehno obracajo le v doloCeno smer in da jo, kadar so prepusceni samim sebi, nemudoma
uberejo po poteh, ki drzijo tja. Po tem, kam se obracajo in v katere kraje jih nese, se vidi,
katera vrsta ljubezni jih vodi.

497. Vsi duhovi, ki pridejo s sveta, so povezani s to ali ono nebeSko oziroma peklensko
skupnostjo, vendar le po svoji notranjosti; in dokler ti¢ijo v zunanjosti, se njihova notranjost
nikomur ne kaze, saj jo zakriva in skriva zunanjost, Se posebej pri tistih, ki so notranje zli.
Pac pa se njihove hudobije lepo razgalijo pozneje, ko pridejo v drugo stanje, saj se jim tedaj
notranjost odpre, zunanjost pa zaspi.

498. To prvo ¢lovekovo posmrtno stanje pri nekaterih traja ve¢ dni, pri drugih ve¢ mesecev,
pri tretjih pa tudi po celo leto - vendar le pri redkokom dlje kot leto - odvisno od tega pac,
kako se skladata ¢lovekova notranjost in zunanjost. Kajti pri vsakomer se mora notranjost
poenotiti in uskladiti z zunanjostjo. V duhovnem svetu nikomur ni dovoljeno, da bi mislil in
hotel eno, govoril in delal pa drugo. Tam je vsakdo podoba svojega obcutja oziroma ljubezni,
zatorej, kakrsen je navznoter, takSenje tudi na zunaj; in zaradi tega se zunanjost duha najprej
razodene in uredi, da bi lahko sluZila notranjosti kot njena korespondenca.

O DRUGEM CLOVEKOVEM STANJU PO SMRTI

499. Drugo clovekovo stanje po smrti se imenuje stanje notranjosti, saj je ¢lovek tedaj
popeljan v notranjost svojega duha, se pravi v svojo voljo in misljenje, medtem ko se njegova
zunanjost, v kateri je bil med svojim prvim stanjem, uspava. Vsak, kdor kolickaj razmislja o
clovekovem zivljenju, govoru in nehanju, ve, da ima vsakdo zunanjost in notranjost, to je,
zunanje in notranje misli in nagibe. To pa lahko ve po naslednjem. V javnem Zivljenju ¢lovek
misli o drugih v skladu s tem, kar je o njih slisal in zvedel v pogovoru ali kako drugace,
vendar ne govori z njimi v skladu s tem, kar si o njih misli, in ¢etudi so zli, se do njih vede
spostljivo. To se Se posebej lepo vidi pri hinavcih in laskacih, ki govorijo in se vedejo
povsem drugace, kot mislijo in hocejo, ali pa pri svetohlincih, ki o Bogu in nebesih, o
zveliCanju dus, o cerkvenih resnicah, o dobrobiti domovine in svojega bliznjega govore kakor
iz globoke vere in ljubezni, ¢eravno v srcu mislijo drugace in ljubijo samo sebe. Po tem lahko
vidimo, da obstajata dve vrsti misljenja, zunanje in notranje, in da zivijo ljudje, ki govorijo iz
zunanjega misljenja, v notranjem pa cutijo drugace, in da sta ti dve vrsti miSljenja loceni, saj
je notranje skrbno zavarovano pred tem, da bi se prelivalo v zunanje in se tako kakorkoli
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razkrilo. Clovek je ustvarjen tako, da sta tidve misljenji pri njem po korespondenci zdruZeni v
eno; v eno pa sta zdruzeni pri tistih, ki so v dobrem, saj ti tako govorijo kot mislijo samo to,
kar je dobro. Pri tistih, ki so v zlu, pa zunanje in notranje misljenje nista poenoteni, saj ti
mislijo zlo, govorijo pa dobro. Pri takSnih je red sprevrzen, saj je pri njih dobro zunaj, zlo pa
znotraj; posledica tega pa je, da zlo gospoduje nad dobrim in si ga podreja kakor sluzabnika,
da bi mu sluZilo za dosego njegovih ciljev, ki pa so enake narave kot njegova nagnjenja. Ker
ima dobro, ki ga iS¢ejo in delajo, takSne cilje, je ve¢ kot ocitno, da dobro v njih sploh ni
dobro, saj je okuzeno z zlom, pa najsi se na zunaj zdi Se tako dobro tistim, ki ne poznajo
njihove notranjosti. Drugace pa je s tistimi, ki so v dobrem. Pri teh red ni sprevrzen, temve¢
se dobro iz notranjega misljenja preliva v zunanje in potemtakem v govor in dejanja. To je
namre¢ red, po katerem je bil ¢lovek ustvarjen; zakaj notranjost tistih, ki so v nebesih in v
nebeski luci, je takSna. In ker je nebeSka lu¢ bozja resnica, ki izhaja iz Gospoda, in je
potemtakem sam Gospod v nebesih (5t. 126-140), takSne vodi Gospod. Vse to sem povedal
zato, da bi se vedelo, da ima vsak ¢lovek notranje jn zunanje misljenje in da se to dvoje med
seboj loci. Kadar pa se omenja misljenje, se misli tudi na voljo, saj misel izhaja iz volje in
nihce ne more misliti brez volje. Zdaj je torej jasno, na kaj sem mislil, ko sem govoril 0
stanju ¢lovekove zunanjosti in o stanju clovekove notranjosti.

500. Kadar se omenjata volja in misljenje, se z voljo misli tudi na obcutje in ljubezen ter na
vso radost in veselje, ki iz obcutja in ljubezni izvirata, saj se vse to nanasa na voljo, ki je
podstat vsega tega. Kajti, kar ¢lovek hoce, to ljubi in v tem najde radost in zadovoljstvo, in
obratno: kar ljubi in kar mu zbuja radost in zadovoljstvo, to hoCe. Vendar tedaj misljenje
pomeni vse, s ¢imer potrjuje svoje ob¢utje in ljubezen, saj je misel samo oblika volje oziroma
tisto, v cemer se tisto, kar je predmet hotenja, pokaze v luci. Ta oblika se razodeva v raznih
razumskih raz¢lembah, ki izvirajo iz duhovnega sveta in pripadajo ¢lovekovemu duhu.

501. Vedeti je treba, da je ¢lovek natanko tak, kakrSna je njegova notranjost, ne pa tak,
kakrSna je zgolj njegova zunanjost. Tako pa je zato, ker njegova notranjost pripada
njegovemu duhu, Zivljenje njegovega duha pa je njegovo Zivljenje, saj po njem Zivi njegovo
telo; in zatorej, kakrSna je ¢lovekova notranjost, takSen ¢lovek za vecno ostane. Ker pa
zunanjost pripada telesu, se po smrti od notranjosti lo€i in se tisti njen del, ki se drzi duha,
uspava in sluzi samo Se za podlago notranjosti, kot sem povedal ze tam, kjer sem govoril o
tem, kako se ¢lovekov spomin po smrti ohrani. Zdaj je tudi jasno, kaj je resnicno ¢lovekovo,
in kaj ne, namrec¢, da pri zlih ljudeh ni¢ od tistega, kar pripada zunanjemu misljenju, iz
katerega govorijo, oziroma zunanji volji, iz katere delujejo, ni resni¢no njihovo, ampak je
resni¢no njihovo samo to, kar pripada njihovemu notranjemu misljenju in volji.

502. Potem ko ¢lovek-duh preide prvo stanje, se pravi stanje zunanjosti, o katerem sem pisal
Vv prejSnjem poglavju, vstopi v stanje svoje notranjosti oziroma v stanje svoje notranje volje
in iz nje izvirajoCega misljenja, v katerem je bil na svetu, kadar je bil prepuscen sebi in je
mislil prosto in brez vajeti. V to stanje zdrsne, ne da bi se zavedel, tako kot na svetu umakne
misel, Ki je najblizja govoru, to je, iz katere pravzaprav govori, v notranje misljenje in jo v
njem zasidra. V tem stanju notranjosti je torej ¢lovek-duh v sebi in v svojem resnicnem
zivljenju, zakaj misljenje, ki je svobodno in ki izvira iz pristnega ¢lovekovega obcutja, je v
bistvu njegovo Zivljenje, Se ve¢, on sam.
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503. V tem stanju duh misli iz svoje lastne volje, se pravi iz svojega lastnega obcutja oziroma
iz svoje ljubezni, in misljenje se tedaj pri njem tako zelo poenoti z voljo, da se zdi, da bolj
hoce kot misli. Skoraj isto je, kadar govori, le da takrat govori v nekakSnem strahu, da z
govorjenjem ne bi razgali misli svoje volje, saj je ta strah na svetu postal del njegove volje.

504. V to stanje po smrti zaidejo prav vsi ljudje, saj je to stanje njihovega duha. PrejsSnje
stanje je bilo taksno, kakrsen je bil ¢lovek oziroma njegov duh v druzbi z drugimi - to pa ni
njegovo pristno stanje. Da to stanje, namre¢ stanje zunanjosti, v katerega ¢lovek po smrti
pride najprej (kot sem pokazal v prejSnjem poglavju) ni njegovo pravo stanje, lahko potrdim
Z marsic¢im, na primer s tem, da duhovi ne le mislijo, temvec tudi govorijo iz svojega obcutja,
saj njihov govor izvira neposredno iz njega (kar jasno potrjuje tisto, kar sem povedal in
pokazal v poglavju o govorici angelov, to je v St. 234-245). Tako je clovek mislil, dokler je
bil Se na svetu, kadar je bil sam s seboj, saj takrat ni mislil iz govorice svojega telesa, temvec
je stvari videval neposredno in je v enem samem trenutku videl ve¢, kot je lahko potem v pol
ure povedal. Da stanje zunanjosti ni ¢lovekovo pravo stanje oziroma stanje njegovega duha,
je oc€itno tudi sprico dejstva, da Clovek takrat, ko je v svetni druzbi, govori v skladu s
postavami moralnega in drZavljanskega Zivljenja, saj takrat notranja misel gospoduje zunaniji,
kakor en Clovek gospoduje drugemu, da bi ne prestopil meja spodobnosti in Castitljivosti;
ocitno pa je to tudi sprico dejstva, da Clovek, kadar misli sam pri sebi, kako naj govori in
ravna, da bo ugajal in si pridobil prijateljstvo, dobrohotnost in naklonjenost drugih, in sicer
Na sebi tuj nacin, se pravi drugace, kot bi, ¢e bi ravnal v skladu s svojo lastno voljo. Po vsem
tem je torej jasno, da je stanje notranjosti, v katerega vstopi duh, njegovo pravo stanje in da
je bilo to tudi tedaj, ko je Se kot ¢lovek zivel na svetu.

505. Ko se duh znajde v stanju svoje notranjosti, postane povsem ocitno, kakSen je bil ¢lovek
v sebi, dokler je Zivel na svetu, saj tedaj ravna iskreno in v skladu s svojo naravo. Kdor je bil
torej na svetu v dobrem, tedaj ravna razumno in modro, celo bolj modro, kot je ravnal na
svetu, saj je razvezan telesnih spon in potlej tudi vsega posvetnega, kar ga je pehalo v
mrakoto in mu z oblakom zastiralo razgled. Kdor pa je na svetu Zivel v zlu, tedaj ravna
nerazumno in lahkomiselno, celo precej bolj, kot je ravnal na svetu, saj je zdaj brez uzd in ga
ni¢ ve¢ ne zadrzuje. Kajti dokler je Zivel na svetu, je bil na zunaj razumen, saj si je prav z
zunanjostjo pomagal, da je zbujal videz razumnega cloveka; ko pa je zunanjost odpadla z
njega, se je vse njegovo brezumje razgalilo. Zli ¢lovek, ki je na zunaj podoben dobremu, je
kakor posoda, ki se na zunaj vsa bles¢i in sveti in je s pokrovko pokrita, v njej pa se skriva
vsakrsna nesnaga. Ali kakor pravi Gospod:

Podobni ste pobeljenim grobovom, ki so na zunaj lepi, znotraj pa so polni mrtvaskih kosti in
vsakrsne gnusobe.
Mt 23,27

506. Vsi, ki so na svetu pravi¢no ziveli in so ravnali po svoji vesti, se pravi tisti, ki so
priznavali Boga in ljubili bozje resnice, Se posebej pa tisti, ki so po teh resnicah tudi ziveli,
imajo, ko pridejo v stanje svoje notranjosti, ob¢utek, kakor da bi se prebudili iz sna ali pa,
kakor da bi iz teme priSli v svetlobo. Ti tedaj mislijo iz nebeSke lu¢i in potemtakem iz
notranje modrosti in ravnajo iz dobrega, se pravi po notranjem obcutju. Nebesa dotekajo v
njihove misli in obcutja in jih navdajajo z blaZenostjo in radostjo, o katerih sem jim dotlej Se
sanjalo ni; zdaj namre¢ obcCujejo z angeli. Zdaj priznavajo Gospoda in ga cCastijo s samim
svojim zivljenjem, saj so v stanju svoje notranjosti in potemtakem v samem svojem zivljenju
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(kot je bilo re¢eno v §t. 505); in ker svoboda pripada notranjemu obcutju, Gospoda tedaj
priznavajo in Castijo v popolni svobodi. Zato se tudi umaknejo iz zunanje svetosti v notranjo,
saj prav iz slednje resni¢no bogosluzje tudi sestoji. Taksno je torej stanje tistih, ki so ziveli
krS¢ansko zivljenje in v skladu z zapovedmi Besede. Stanje onih, ki so na svetu ziveli v zlu in
brezvestno in so potemtakem zanikovali Boga, pa je Cisto nasprotje tega. Zakaj vsi, ki Zivijo v
zlu, v svoji notranjosti zanikajo Boga, pa najsi so, dokler so v zunanjem misljenju, Se tako
prepricani, da Gospoda priznavajo in ga ne zanikajo; zakaj priznavanje Gospoda in Zivljenje
v zlu sta nasprotji. Kadar ti v onstranstvu pridejo v stanje svoje notranjosti in se jih slisi, kaj
govorijo, in vidi, kaj po¢no, se zdijo brezumni; kajti njihova zla nagnjenja jih naganjajo v
vsakrSne odurnosti, v prezir do drugega, v posmehovanje in bogokletje, v sovrastvo in
mascevanje; napletajo spletke, nekateri s komaj Se verjetno zahrbtnostjo in hudobijo. Zakaj
tedaj so prosti in lahko ravnajo, kot jim velevajo misli njihove volje, saj jih ne omejujejo vec
zunanji zadrzki, ki sojih brzdali na svetu. Skratka, tedaj so ob ves svoj razum, kajti ta, dokler
so Ziveli na svetu, ni prebival v njihovi notranjosti, temve¢ v zunanjosti, ¢eprav so se samim
sebi zdeli pametnejSi od drugih. Ker so torej taksni, se morajo, medtem ko so v drugem
stanju, tu in tam vmiti v stanje svoje zunanjosti in se spomniti tega, kar so poceli v stanju
svoje notranjosti. Nekateri tedaj obcutijo sram in priznajo, da so bili brezumni, drugih ni ni¢
sram, tretji pa se ujezijo, ker jim ni dano, da bi za vselej ostali v stanju svoje zunanjosti.
Slednjim je potem pokazano, kaksni bi bili, ¢e bi zares za vedno ostali v njem, namre¢, da bi
si na skrivaj prizadevali za iste malopridne cilje in bi s s vojim laznim videzom
dobrohotnosti, postenja in pravicnosti zapeljevali preproste v srcu in veri ter se tako do kraja
pogubili. Zakaj njihovo zunanjost bi nazadnje zajeli isti plameni kot notranjost, in to bi
unicilo njihovo Zivljenje.

507. V tem drugem stanju se duhovi pokaZzejo natanko taksni, kakrsni so bili na svetu, in
razodene sevse, kar so na skrivaj poceli ali govorili, kajti zdaj, ko jih od zunaj ni¢ ve¢ ne
zadrzuje, vse, kar mislijo, mimo izrecejo in celo skusajo storiti, saj jih ni¢ ve¢ ne skrbi za
njihov ugled, kot jih je skrbelo na svetu. Vrh tega so popeljani v mnoga svoja hudodelstva, da
se njihova resni¢na narava razkrije angelom in dobrim duhovom. Tako se torej odkrije, kar je
prikrito, in razodene, Kar je skrito, kot pravijo Gospodove besede:

Ni¢ ni skritega, kar se ne bo razodelo, in ni¢ tajnega, kar se ne bo zvedelo. Zato se bo vse, kar ste
povedali v temi, sliSalo pri belem dnevu, in kar ste pri zaprtih vratih Sepetali na uho, se bo
oznanjalo na strehah.

Lk 12,2,3

Ali pa:

Povem vam pa: za vsako prazno besedo, ki jo ljudje izgovorijo, bodo dajali odgovor na sodni dan.
Mt 12,36

508. Kaksni so v tem stanju hudobni, ni mogoce opisati v nekaj besedah, zakaj vsak izmed
njih je brezumen v skladu s svojimi pozeljenji, ta pa so raznovrstna. Zato bom omenil samo
nekaj primerov, po katerih je mogoce soditi tudi preostale. Tisti, ki so bolj od vsega ljubili
sebe in so pri svojem poklicu in sluzbovanju gledali predvsem na svojo Cast, koristnih del pa
niso opravljali zavoljo koristi same, temvec zavoljo svojega ugleda in zato, da bi jih ljudje
vi§je cenili kot druge, in so bili torej od vsega najbolj zagledani v svoj ugled in cCasti, so v
drugem stanju neumne;j$i od drugih. Kajti ¢im bolj ¢lovek ljubi sebe, tem dlje je od nebes, in
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¢im dlje je od nebes, tem dlje je od modrosti. Tisti pa, ki so bili ne le samoljubni, temve¢ tudi
premeteni in so se do Casti dokopali z raznimi zvijaCami in spletkami, se pridruZijo
najslabsim duhovom in se izuc¢ijo Carovniskih spretnosti, ki sprevracajo bozji red, in se z
njimi lotevajo vseh, ki jim ne izkazujejo Casti, ter jim nastavljajo pasti, pa tudi sicer
razpihujejo sovrastvo, gore¢ v mascevalni sli, in se ho¢ejo s svojim besom znasati nad vsemi,
ki se jim ne pokorijo. Tako blodijo iz ene malopridnosti v drugo in pri tem uZivajo podporo
svojih sprijenih tovariSev, nazadnje pa za¢no Se tuhtati, kako bi se povzpeli v nebesa in jih
unicili ali pa se tamkaj ustolicili za bogove, ki bi jih drugi Castili. Tako dale¢ jih torej zanese
njihova norost. Se bolj brezumni od drugih pa so te baZe papisti, ki si domisljajo, da imajo
oblast nad nebesi in peklom in da lahko po mili volji odpuscajo grehe, saj si pripisujejo
bozanskost in se imajo za Kristusa. To njihovo prepricanje je tako moc¢no, da povsod, kamor
zaide, meSa duha in vnaSa boleco mrakoto. Pri teh se prvo stanje tako reko¢ ne razlikuje od
drugega, le da v drugem povsem zgubijo razum. O njihovi brezumnosti in usodi, ki jo
doZivljajo po tem stanju, je nekaj ve¢ napisanega v krajsem delu O POSLEDNIJI SODBI IN
UNICENJU BABILONA. Tisti, ki so stvarjenje pripisovali naravi in so torej v srcu, e Ze ne
na ustnicah, zanikali Boga, z njim vred pa tudi vse, kar zadeva Cerkev in nebesa, se v tem
drugem stanju pridruzijo sebi enakim in imajo za Boga vsakogar, ki se odlikuje po
carovniskih spretnostih, in ga tudi po bozje caste. Videl sem taksne, kako so v zboru
obozevali nekega ¢arodeja, razpravljali o naravi in se vedli kakor pravi bedaki, kakor zivali v
cloveski podobi, med njimi pa je bilo tudi nekaj takih, ki so na svetu uzivali polozaje
dostojanstvenikov, in nekaj takih, ki so veljali za u¢ene in modre. Pri drugih pa so bila stanja
spet drugacna. Iz teh nekaj primerov je torej mogoce videti, kaksni so tisti, ki so notranjost
duha zapirali pred nebesi, se pravi tisti, ki niso priznavali Boga in niso ziveli v veri in zato
niso dobivali nobenega vpliva iz nebes. Vsakdo lahko sam presodi, kako bi ravnal, ¢e bi bil
tak in ¢e bi mu bilo dopusceno, da bi pocel, kar bi mu bilo po volji, brez strahu pred zakonom
in Zivljenjskimi posledicami in brez zunanjih zadrzkov, kot je denimo strah pred izgubo
ugleda, Casti in dobicka ter zadovoljstev, ki iz le-teh izvirajo. Brezumje taksSnih pa Gospod
vendarle zajezi, da bi ne prestopilo meja koristnosti; kajti celo tak$ni duhovi necemu
koristijo. V njih namre¢ dobri duhovi prepoznavajo zlo, vidijo, kakSno je, in kakSen je
clovek, ¢e ga ne vodi Gospod. Koristijo pa tudi temu, da zbirajo okrog sebe njim podobne zle
duhove in jih locujejo od dobrih, in nadalje temu, da se zlim duhovom odvzamejo tiste
resnice in dobra, ki so jih imeli na ustih in s katerimi so krasili svoj lazni videz, tako da se
znajdejo v zlu svojega Zivljenja in v lazeh svojega zla in se na ta nac¢in pripravijo za pekel.
Zakaj nihce ne pride v pekel, preden ves ne pride v svoje zlo in v lazi svojega zla, kajti tam
nih¢e ne more imeti dvojnega duha, se pravi, nih¢e ne more misliti in govoriti eno, hoteti pa
drugo. Tam vsak duh misli lazi, ki izvirajo iz zla, in govori lazi, ki izvirajo iz zla, in sicer
oboje v skladu s svojo voljo, se pravi tako, kot mu veleva bistvo njegove ljubezni, z radostmi
in uzitki vred, in natanko tako, kot je mislil na svetu, ko je Zivel v svojem duhu, se pravi
natanko tako, kot je mislil sam pri sebi in kot mu je velevalo obéutje. Razlog za to je v
dejstvu, da je ¢lovekova volja clovek sam, njegova misel pa je to samo toliko, kolikor izvira
iz volje, saj je ta sdmo ¢lovekovo bistvo oziroma njegova ¢ud. Ko je torej ¢lovek prepuscéen
svoji volji, je s tem prepuscen svoji naravi in ¢udi in, lahko bi rekli, svojemu zivljenju. Zakaj
prav z zivljenjem si ¢lovek oblikuje svojo naravo, po smrti pa ostane tak, kaksna je bila
njegova narava, Ki si jo je pridobil v zivljenju na zemlji. In zli duhovi te narave ne morejo vec¢
popraviti in spremeniti z miSljenjem ali razumevanjem resnice.

509. Ko so zli duhovi v tem stanju in jih strasti zanaSajo v vsakrsne malopridnosti, jih doletijo
pogoste in hude kazni. V svetu duhov je namre¢ veliko raznovrstnih kazni in te doletijo tako
kralje kot sluzabnike. Vsako zlo nosi s seboj svojo kazen, in to dvoje je tesno povezano. Kdor
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je torej v zlu, je hkrati tudi Ze kaznovan. In vendar nih¢e na onem svetu ni kaznovan za to,
kar je pocel na zemlji, temve¢ samo za tisto, kar tam po¢ne. A med tem dvojim ni posebne
razlike, in vseeno je, ali re¢emo, da je nekdo kaznovan za to, kar je pocel slabega na svetu, ali
za malopridnosti, ki jih zagresi v onstranstvu, saj se vsakdo po smrti vrne v svoje Zivljenje in
potemtakem tudi k podobnemu zlu in ostaja tak, kakrsen je bil v zivljenju telesa (St. 470-484).
Kaznovani pa so zato, ker je strah pred kaznijo edini nac¢in, da se zauzdajo zla v tem stanju.
Svarila zdaj ni¢ ve¢ ne zalezejo, ravno tako ne predpisi in strah pred postavo ali pred izgubo
ugleda, saj zdaj vsakdo ravna po svoji naravi; in to naravo se da obrzdati in zlomiti edinole s
kaznijo. Nikoli pa niso kaznovani dobri duhovi, ¢etudi so na svetu tako ali drugace gresili, saj
se njihovo zlo ne vrne. Dano mi je bilo tudi vedeti, da je zlo, ki so ga ti poceli, drugaéne
vrste, saj ga niso pocenjali namenoma, iz kljubovanja resnici, ali iz kake druge sréne
hudobije, temve¢ samo zaradi slabosti, ki so jih podedovali po starSih, in v katere so se rodili,
zaslepljeni od slasti, ko so bili v zunanjosti in loceni od notranjosti.

510. Vsakdo pride v svojo skupnost, v tisto, v kateri je bil z duhom Ze takrat, ko je Zivel na
svetu. Zakaj vsak Clovek je po duhu povezan s kako skupnostjo, bodisi nebesko ali
peklensko: Ce je dober, z nebesko, ¢e je hudoben, s peklensko; in v to skupnost pride tudi po
smrti (glej St. 438). Duh se tej skupnosti priblizuje postopoma, nazadnje pa vstopi vanjo. Ko
se zIi duh znajde v stanju svoje notranjosti, se pocasi, stopinjo za stopinjo, obraca za Sv0jo
skupnostjo, in nazadnje, preden to stanje zapusti, gleda naravnost vanjo; in ko je to stanje pri
kraju, se sam vrze v pekel, kjer bivajo njemu podobni. Pri tem se ofem zdi, kakor da pada z
glavo navzdol in s petami navzgor. Razlog za to je v dejstvu, da je sam duh v sprevrnjenem
redu, saj je ljubil, kar je peklensko, in zavracal, kar je nebesko. V tem drugem stanju nekateri
zli duhovi vstopajo v pekel in spet izstopajo iz njega, vendar se za te ne zdi, da bi padali na
glavo, kakor tisti, ki so povsem opustoSeni. Vrh tega se jim, dokler so v stanju svoje
zunanjosti, prikaze skupnost, s katero so bili v duhu povezani, dokler so Ziveli na svetu, tako
da bi videli, da so bili ze v zivljenju telesa v peklu, ¢eravno ne v stanju, v kakrSnem so
dejanski prebivalci pekla,. temve¢ v tak§nem, v kakrSnem so duhovi v svetu duhov. O tem
stanju in o tem, kako se le-to razlikuje od stanja prebivalcev pekla, pa bom ve¢ povedal v
naslednjih poglavijih.

511. V tem drugem stanju se zli duhovi lo¢ijo od dobrih. V prvem stanju so namre¢ Se skupaj,
saj je duh, doklerje v svoji zunanjosti, takSen, kakrSen je bil na svetu, tako da so dobri s
hudobnimi in hudobni z dobrimi; drugace pa je, ko duh pride v svojo notranjost in je
prepuscen svoji pravi naravi in volji. Zli duhovi se od dobrih lo¢ijo na ve¢ nacinov,
najvecCkrat tako, da so popeljani naokrog in k tistim skupnostim, s katerimi so jih v prvem
stanju vezale njihove dobre misli in obcutja, se pravi k tistim, ki so jih z zunanjostjo
prepricati, da niso zli. Ponavadi jih vodijo v Sirokem krogu in povsod se kazejo dobrim
duhovom taksne, kakrsni v resnici so. Ti se o pogledu nanje obrnejo vstran, obraze pa
odvrnejo tudi zli duhovi, ki jih vodijo naokrog, in se ozirajo proti krajem, kjer prebiva
njihova peklenska skupnost, v katero imajo kmalu priti. Drugih nac¢inov lo¢evanja, ki jih je Se
precej, na tem mestu ne bi omenjal.
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O TRETJEM CLOVEKOVEM STANJU PO SMRTI, V KATEREM SE
POUCUIJEJO TISTI, KI IMAJO PRITI V NEBESA

512. Tretje ¢lovekovo stanje po smrti, oziroma stanje njegovega duha, je stanje pouka. To
stanje je namenjeno tistim, ki imajo priti v nebesa in postati angeli, ne pa onim, ki imajo priti
v pekel, saj teh ni ve€ mogoce o ni¢emer pouciti, tako da je zanje drugo stanje obenem tudi
tretje in se konca tako, da se povsem obrnejo k svoji ljubezni in potemtakem k tisti peklenski
skupnosti, s katero jih ta ljubezen veze. Ko se to zgodi, hoCejo in mislijo samo Se iz te
ljubezni; in ker je ta ljubezen peklenska, hoc¢ejo samo Se zlo in mislijo samo Se laz. Hoteti zlo
in misliti laz, to jih namre¢ navdaja z najve¢jim zadovoljstvom, saj je to zadovoljstvo njihove
ljubezni; in zaradi tega zavracajo tudi vse tisto dobro in resni¢no, ki so ju prej sprejemali, da
sta sluzila njihovi sebi¢ni ljubezni. Dobri duhovi, kot ze reCeno, pa so iz drugega stanja
popeljani v tretje, v katerem se s poukom pripravijo za nebesa. Zakaj ¢lovek se lahko za
nebesa pripravi samo s spoznanji dobrega in resnice, to je, samo s poukom, zakaj edino v
pouku lahko izve, kaj sta duhovno dobro in resnica in kaj zlo in laZ, ki sta njuno nasprotje. Ze
na svetu se lahko pouc¢imo o tem, kaj sta moralno in drzavljansko dobro in resnica, to je, kaj
sta pravi¢nost in posStenje, saj nas o tem, kaj je pravi¢no, ucijo drzavljanske postave, pa tudi iz
druzbenih odnosov zvemo nekaj o tem, kako se prav Zivi, saj se vse to nanasa na postenje in
pravicnost. Tega, kaj je duhovno dobro in resni¢no, pa se ne nau¢imo od sveta, temve¢ od
nebes. O tem se lahko Clovek pouci iz Besede in iz cerkvenih naukov, ki iz nje izhajajo, toda
samo, ¢e je po svoji notranjosti, ki pripada njegovemu duhu, v nebesih, saj samo tedaj lahko
duhovno dobro in resni¢no priteka v njegovo Zivljenje. Clovek pa je v nebesih tedaj, ¢e
priznava Bozje in ravna pravi¢no in posteno, in sicer zato, ker je tako ravnanje zaukazano v
Besedi. Takrat ravna pravi¢no in poSteno zavoljo Bozjega, ne pa zavoljo sebe in sveta, to je iz
sebicnih ciljev. Nih¢e pa ne more tako ravnati, ¢e ni poucen, recimo o tem, da obstaja Bog, da
obstajajo nebesa in pekel, da je po smrti Zivljenje, da je treba Boga ljubiti bolj od vsega,
bliznjega pa kakor sebe in daje treba tistemu, kar piSe v Besedi, verjeti, saj je to bozja beseda.
Clovek ne more misliti duhovno, &e vsega tega ne izve in ne dojame, in ¢e ni¢ ne misli na to,
tega tudi hoce ne; kajti Cesar ¢lovek ne ve, tudi misliti ne more, in ¢esar ne misli, tudi hoteti
ne more. Kadar torej ¢lovek vse to hoce, mu nebesa pritekajo v Zivljenje, po nebesih pa tudi
Gospod. Zakaj Gospod prehaja v voljo in skozi voljo v misli, skozi oboje pa v Zivljenje, saj
vse ¢lovekovo Zivljenje sestoji iz tega. Potemtakem je jasno, da se o duhovnem dobrem in
resnici ne pouc¢imo od sveta, temve¢ od nebes in da se brez pouka nih¢e ne more pripraviti za
nebesa. Ko Gospod prehaja v zivljenje ¢loveka, ga s tem tudi uci, saj mu z ljubeznijo do
poznavanja resnic podziga voljo in mu razsvetljuje misljenje, da jih lazje spozna; in ko se to
dogaja, se Clovekova notranjost odpira in v njej se zasajajo nebesa. In nadalje, kar je bozje in
nebesko, priteka v poStenje moralnega zivljenja in v pravi¢nost drzavljanskega Zivljenja ter ju
poduhovlja, saj tedaj clovek ravna posteno in pravicno po bozjem navdihu in zavoljo Boga.
Kajti vse, kar je poSteno in pravi¢no z vidika moralnega in drzavljanskega Zivljenja in kar
clovek po¢ne po tem navdihu, je ucinek duhovnega zivljenja; in ucinek vse svoje dobiva iz
svojega ucinkujocega vzroka, kajti kakrSen vzrok, takSen ucinek.

513. Duhove poucujejo angeli iz mnogih skupnosti, Se posebej iz severnih in juznih podrocij,
kajti te angelske skupnosti so v razumu in modrosti, ki izvirata iz spoznanja dobrega in
resnice. Pouk poteka na razlicnih krajih proti severu in ti kraji so razli¢no urejeni ter se locijo
po vrstah in razli¢icah nebeskega dobrega, da bi bil lahko vsakdo poucen v skladu s svojo
cudjo in zmoznostjo dojemanja. Ti kraji so razprostranjeni dale¢ naokrog. Dobre duhove, ki
naj bi se tam poucevali, tja pripelje Gospod, potem ko v svetu duhov zapustijo drugo stanje,
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vendar ne Cisto vse. Zakaj tiste, ki so se Ze na svetu poucevali, je Gospod ze tam pripravil za
nebesa, in ti pridejo v nebesa drugace: nekateri nemudoma po smrti, drugi po krajsSem obisku
pri dobrih duhovih, kjer se znebijo tiste grobosti v misljenju in ob¢utju, ki so se je navzeli od
raznih posvetnih Casti in bogastva, in se tako ocCistijo. Nekateri se najprej izpraznijo, kar se
zgodi na krajih pod podplati, imenovanih tudi spodnja zemlja, kjer nekateri hudo trpijo. To so
duhovi, ki so se utrdili v zablodah, a so vendarle pravi¢no ziveli; zablode, v katerih ¢lovek
zivi, se namre¢ trdovratno vgnezdijo v njem, in dokler se ne izkoreninijo, ne more ugledati
resnic in zato ne more biti sprejet v nebesa. Toda o teh praznjenjih in o tem, kako potekajo,
sem pisal ze v delu ARCANA CAELESTIA.

514. Tisti, ki se ucijo, prebivajo loceno drug od drugega; kajti posamezniki so po svoji
notranjosti povezani s tisto nebeSko skupnostjo, v katero imajo priti, in kakor so nebeske
skupnosti urejene v skladu s podobo nebes (glej St. 200-212), tako so urejena tudi
poucevalisca; zato so ti kraji, Ce jih gledas iz nebes, videti kakor nebesa v malem. Po dolzini
se raztezajo od vzhoda proti zahodu, po Sirini pa od juga proti severu, vendar je Sirine nekaj
manj kot dolzine. Urejeni pa so na splosno takole. Spredaj so tisti, ki so umrli v otrostvu in ki
so jih do zgodnjih mladeniskih let vzgajali v nebesih; te potem, ko ob uciteljicah prezivijo
otrostvo, naprej popelje in jih pouci Gospod. Za temi so poucevaliSca, na katerih se poucujejo
tisti, ki so umrli kot odrasli in ki so na svetu ljubili resnico, izvirajoo iz Zivljenjskega
dobrega. Za njimi so tisti, ki so bili na svetu povezani z Mohamedovo vero in Ki so zZiveli
pravicno ter priznavali enega samega Boga in Gospoda kot Preroka. Ko namrec ti zapustijo
Mohameda, saj jim ta ne more v nicemer pomagati, se priblizajo Gospodu in ga za¢no Castiti,
priznavajo¢ ga kot Boga, in so potem delezni pouka o krS¢anski veri. Za temi, bolj proti
severu, poucujejo pripadnike raznih poganskih ljudstev, ki so na svetu ziveli pravicno in po
svoji veri ter si tako pridobili nekaksno vest, da so lahko poceli, kar je prav in pravi¢no, ne
toliko zaradi postav njihovih kraljestev, kot zaradi verskih zapovedi, za katere so menili, da
jih je treba z vso svetostjo spostovati in nikakor ne krsiti. Ko so ti pouceni, zlahka pripoznajo
Gospoda, saj je v njihovo srce vtisnjeno spoznanje, da Bog ni neviden, temve¢ je viden v
¢loveski podobi. Ti po Stevilu presegajo vse druge, najboljsi med njimi pa so iz Afrike.

515. Niso pa vsi pouéeni na isti nacin in od istih nebeskih skupnosti. Tiste, ki so se od
otroStva vzgajali v nebesih in ki niso vpijali verskih zablod in skrunili svojega duhovnega
zivljenja s kalezem posvetnih Casti in bogastva, poucijo angeli notranjih nebes. Tiste, ki so
umrli odrasli, poucujejo ve¢inoma angeli nizjih nebes, saj so ti zanje bolj primerni kot angeli
notranjih nebes, ki so v notranji modrosti in zato zanje $e nedoumni. Mohamedance pa
poucujejo angeli, ki so bili prej iste vere in ki so se nato spreobrnili h kr§¢anstvu. Tudi
pogane poucujejo njihovi angeli.

516. Poucuje se po naukih, ki izhajajo iz Besede, in ne zgolj iz Besede, brez naukov. Kristjani
se poucujejo po nebeskih naukih, ki se popolnoma skladajo z notranjim pomenom Besede.
Drugi, recimo mohamedanci in pogani, pa se poucujejo po naukih, ki ustrezajo njihovemu
razumevanju in ki se od nebeskih razlikujejo samo po tem, da se o duhovnem Zivljenju
poucujejo z zgledi iz moralnega zivljenja, ki se skladajo z naceli njihovega verstva, po katerih
so se ravnali Ze za Zivljenju na zemlji.
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517. Nebeski pouk se od zemeljskega razlikuje po tem, da se tam spoznanja ne zapisujejo v
spomin, temvec¢ v zZivljenje; kajti spomin je pri duhovih njihovo zivljenje, saj sprejemajo in
vpijajo vase vse, kar je v soglasju z njihovim zivljenjem, ne pa tudi tistega, kar ni v soglasju z
njim. Zakaj duhovi so ob¢utja in so potemtakem v ¢loveski podobi, ki odslikava ta ob¢utja. In
ker so taksni, jih nenehno navdihuje obcutje resnice, ki je zivljenju v korist. Zakaj Gospod
skrbi za to, da vsakdo ljubi koristi, ki ustrezajo njegovi ¢udi, in da to ljubezen razvnema
upanje, da bo postal angel. In ker se vse nebeSke koristi nanaSajo na splosno korist, to je
korist Gospodovega kraljestva, Kjer je zdaj njihova domovina, in ker so vse posamezne in
posebne koristi vredne tem ve¢, ¢im tesneje se navezujejo na to sploSno Kkorist, so vse te
posamezne in posebne koristi, ki jih je neSteto, dobre in nebeske. Obcutje resnice je torej pri
vsakomer tako spojeno z ob¢utjem za koristnost, da oboje deluje kot eno samo; in resnica je
zato tako zraS¢ena s Koristjo, da so resnice, ki jih duh spoznava, resnice o koristih. Na ta
nacin se torej poucujejo angelski duhovi in se pripravljajo za nebesa. Obcutje resnice, ki sluzi
tej ali oni koristi, se vceplja na razlicne, svetu vecidel nepoznane nacine: vefinoma s
predstavitvami koristi, ki se v duhovnem svetu kazejo na tiso¢ nacinov, in sicer s tako
prijetnimi in radost zbujajo¢imi, da prezamejo vsega duha, od notranjosti njegovega uma do
zunanjosti njegovega telesa, in tako delujejo na celoto. Duh zatorej postane taksen, kakrsna je
bila njegova korist, in ko pride v svojo skupnost, v katero je s poukom vpeljan, po svoji
koristi prejme svoje Zivljenje. Po tem se torej vidi, da ¢loveka v nebesa ne pripeljejo
spoznanja, ki so zunanje resnice, temvec zivljenje samo, to je zivljenje koristi, ki so cloveku
vcepljene s spoznanji.

518. Srecal sem nekaj duhov, ki so, dokler so Se ziveli na svetu in razmisljali o teh receh,
sami sebe prepricali, da bodo prisli v nebesa in da bodo celo pred drugimi prisli vanje, in
sicer zaradi svoje ucenosti in natan¢nega poznavanja Besede in cerkvenih naukov, zaradi
katerih naj bi bili modri in taksni, o kakr$nih je receno, da

se bodo lesketali kakor sijaj neba... in kakor zvezde za vso ve¢nost.
Dan 12,3

Toda vsi ti so bili pregledani, da bi se videlo, ali njihove misli prebivajo v spominu ali v
Zivljenju. Tisti, ki so resnico iz srca ljubili, to je tisti, ki so koristi videli drugje kot v telesu in
v svetu, se pravi v duhu, so bili potem, ko so bili pouceni, sprejeti v nebesa; in tedaj so tudi
zvedeli, kaj je tisto, kar se leskeCe na nebu, namre¢ bozja resnica (nebeska lu¢) v koristi,
podlaga, ki sprejema zarke te luci in jih spreminja v razli¢ne odbleske. Tisti, pri katerih so
spoznanja prebivala samo v spominu in ki so zaradi tega razvili sposobnost razmisljati o
resnicah in dokazovati tisto, kar so bili Ze sprejeli za nacela, in so potem ta nacela, potem ko
so jih utemeljili, imeli za resnice, ¢eravno so bila zablode, ti torej, ki niso bili v nebeski lu¢i,
a so vendarle iz oholosti, ki je obic¢ajna za takSno pamet, verjeli, da ve¢ vedo od drugih in da
bodo Ze zaradi tega prisli v nebesa in jim bodo angeli stregli, ti so torej, da bi se znebili svoje
slepe vere, povzdignjeni v prva oziroma zunanja nebesa, da se seznanijo s kako angelsko
skupnostjo. Toda ze na samem pragu jim za¢no o¢i temneti, saj jih zaslepi nebeska luc, in se
jim zbega razum, nazadnje pa zacno loviti sapo, kakor da bi jih na smrt dusilo. In kakor hitro
zacutijo nebesko toploto, ki je nebeska ljubezen, jih za¢ne muciti notranja bolecina. Zato
potem strmoglavijo v globino, pozneje pa zvedo, da angela ne delajo spoznanja, ampak
zivljenje sdmo, do katerega se pride s spoznanji, saj so spoznanja sama po sebi zunaj nebes,
zivljenje, do katerega se pride s spoznanji, pa v njih.
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519. Ko se duhovi v zgoraj omenjenih poucevaliscih pripravijo za nebesa, kar sprico dejstva,
da razmi$ljajo v duhovnih idejah, ki zaobseZejo vse podrobnosti skupaj, ne traja dolgo, si
nadenejo angelska oblacila, ki so vecinoma blesc¢eCe bela, kakor da bi bila iz najcistejSega
lanu. TakSni potem stopijo na pot, ki pelje navzgor v nebesa. Tam jih sprejmejo angelske
straze in nato Se drugi angeli ter jih seznanijo z ondotnimi skupnostmi in jim dajo okusiti
nebesko blazenost. Potem Gospod vsakega popelje v njegovo skupnost, in tudi to se zgodi na
ve¢ nacinov; vcasih so steze, ki vodijo tja, silno vijugave. Poti, po katerih so vodeni, ne pozna
noben angel, ampak edinole Gospod sam. Ko pridejo v svojo skupnost, se jim odpre
notranjost. In ker se njihova notranjost ujema z notranjostjo angelov tiste skupnosti, so
nemudoma prepoznani in z veseljem sprejeti.

520. Vsemu temu bi dodal Se neko spomina vredno dejstvo, ki zadeva poti, ki iz tistih krajev
vodijo v nebesa in na katere so popeljani novodosli angeli. Osem poti je namre¢, dve iz
vsakega poucevaliSca: ena pelje navzgor proti vzhodu, druga proti zahodu. Tisti, ki pojdejo v
Gospodovo nebesno kraljestvo, gredo po vzhodni poti, oni, ki gredo v duhovno kraljestvo, pa
po zahodni poti. Stiri poti, ki peljejo v Gospodovo nebesno kraljestvo, so videti okrasene z
oljkami in drugim sadnim drevjem, druge Stiri, Ki peljejo v Gospodovo duhovno kraljestvo,
pa z vinsko trto in lovorjem. To je tako zaradi korespondence: vinska trta in lovor namre¢
ustrezata obcutju resnice in njenih koristi, oljka in sadje pa obcutju dobrega in njegovih
koristi.

NIHCE NE PRIDE V NEBESA PO NEPOSREDNI MILOST]

521. Tisti, ki niso bili pouceni o nebesih in o poti vanje, pa o zivljenju nebes v Cloveku,
mislijo, da o sprejetju v nebesa odlo¢a zgolj milost, ki je podeljena tistim, ki verujejo in za
katere Gospod posreduje; in da so zato lahko zveli¢ani vsi brez izjeme, ¢e je Gospodu tako
vSec€. Nekateri pa celo menijo, da se lahko na ta nacin zveliajo celo vsi tisti, ki so v peklu.
Vendar ti ne vedo ni¢ o ¢loveku, namre¢ tega, da je tak, kakr$no je njegovo zivljenje, in da je
njegovo Zivljenje taksno, kakr$na je njegova ljubezen, in da to dvoje v notranjosti pripada
njegovi volji in razumevanju, v zunanjosti pa njegovemu telesu; in da je oblika njegovega
telesa zgolj zunanja podoba, v kateri se kazejo ucinki notranjosti; da je torej ves ¢lovek
njegova lastna ljubezen (glej St. 363). Ne vejo pa niti tega, da telo ne Zivi samo iz sebe,
temvecC 1z svojega duha, in da je Clovekov duh njegovo poglavitno obcutje, njegovo duhovno
telo pa ni¢ drugega kot to obcutje v cloveski podobi, podobi, v kateri se kaze tudi po smrti
(glej 8t. 453-460). Dokler ¢lovek ti¢i v nevednosti glede tega, se da prav zlahka prepricati, da
je njegovo zveliCanje odvisno zgolj od bozje dobre volje, ki se ji pravi tudi usmiljenje in
milost.

522. Toda najprej povejmo, kaj sploh je bozje usmiljenje. Bozje usmiljenje je Cisto usmiljenje
do vsega Clovestva, ki naj bi se po njem resilo; sega pa tudi k vsakemu posamezniku in nikdar
ne poneha in nikdar se od njega ne odtegne; tako da se zveli¢a vsak, ki je lahko zvelican. In
vendar nih¢e ne more biti zvelian brez bozje pomoci, ki je v Besedi razodeta po Gospodu.
Bozja pomoc pa je tisto, Cemur se pravi tudi bozje resnice, resnice, ki ucijo, kako naj ¢lovek
Zivi, da bo zveli¢an. S temi resnicami Gospod vodi ¢loveka v nebesa in vanj vsaja Zivljenje
nebes. To Gospod pocne z vsemi. Toda Zivljenje nebes se lahko vsadi samo v tistega, ki se
odreka zlu, kajti zlo to preprecuje. Ce se torej ¢lovek vzdrzuje zla, ga Gospod vodi iz &istega
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usmiljenja z bozjo pomocjo, in sicer Ze od otroStva pa do konca zivljenja na svetu in pozneje
v veCnost. To potemtakem pomeni bozje usmiljenje. Jasno je torej, da je Gospodovo
usmiljenje Cisto, ne pa tudi neposredno, se pravi ni njegov namen, da bi se zvelicali vsi, ne
glede na to, kako so Ziveli, zgolj zato, ker bi bil Bog taksne volje.

523. Gospod nikdar ne stori niCesar, kar bi bilo v nasprotju z redom, saj je sam red. Bozja
resnica, Ki izhaja iz Gospoda, pa je tisto, kar dela red; in boZje resnice so postave tega reda.
Gospod vodi ¢loveka prav v skladu s postavami tega reda. Zatorej bi bilo zvelicanje ¢loveka
po neposredni milosti v nasprotju z boZjim redom, in kar je v nasprotju z boZjim redom,
nasprotuje tudi samemu Bogu. BoZji red so nebesa v ¢loveku. Clovek ga je sprevrgel s tem,
da je zivel v nasprotju s postavami reda, ki so bozje resnice. V ta red ¢loveka vodi nazaj
Gospod, in sicer iz Cistega usmiljenja in s postavami reda. Dokler se ¢lovek pusti voditi nazaj
v ta red, sprejema nebesa vase; kdor pa sprejema nebesa vase, tudi sam pride v nebesa. Tudi
po tem se torej vidi, da je Gospodovo bozje usmiljenje ¢isto, ne pa tudi neposredno
usmiljenje.

524. Ce bi se lahko ljudje zveli¢ali po neposredni milosti, bi se zveliali vsi, celo tisti v peklu.
Pravzaprav tedaj sploh ne bi bilo pekla, saj je Gospod Milost sama, Ljubezen sama in Bog
sam. Zato bi bilo nezdruzljivo z njegovo boZzjo naravo, ¢e bi lahko vse zveli¢al neposredno,
pa bi tega ne storil. Iz Besede pa vemo, da hoce Gospod vse zvelicati in nikogar pogubiti.

525. Vecina tistih, ki pridejo v onstranstvo iz kr§¢anskega sveta, prinesejo s seboj vero, da se
lahko zveli¢ajo po neposredni milosti, saj za to milost tudi molijo; mislijo namrec, da se v
nebesa pride tako, da si vanje izprosi§ vstop in da vsi tisti, ki so spuSceni vanje, uzijejo vse
nebeske radosti, saj ne vedo, kaj so nebesa in kaj nebeska radost. Zato jim je receno, da
Gospod nikomur ne odreka nebes in da lahko mirno gredo vanje, ¢e si Zelijo, in tam tudi
ostanejo. In tisti, ki so si to Zeleli, so vanje tudi smeli iti; toda komaj so prisli do praga, Ze se
jim je ob prvih sapah nebeske toplote, ki je ljubezen angelov, in ob prvih Zarkih nebeske luci,
ki je boZja resnica, srce stisnilo v tolik$ni tesnobi, da so obcutili prej peklenske muke kot
nebeSko radost in so se prestraSeni zagnali v globino, z glavo navzdol. Tako jih je Ziva
izku$nja poucila, da nebesa nikomur ne morejo biti podarjena zgolj iz usmiljenja.

526. O tem sem vcasih govoril tudi z angeli in povedal sem jim, da ve€ina tistih na zemlji, ki
zivijo v zlu, kadar z drugimi govori o nebesih in ve¢nem zivljenju, trdi, da se v nebesa pride
zgolj po bozji milosti. In tako mislijo Se posebej tisti, ki vidijo v veri edini naCin za
zvelicanje. Ti se namrec€, opirajo¢ se na nacela svoje vere, ne menijo za zivljenje in za dela
ljubezni, ki to Zivljenje sestavljajo, in potemtakem tudi za nobene druge nacine, na katere
Gospod zasaja nebesa v ¢loveka in ga dela dojemljivega za nebesko radost. In ker zavracajo
vsakrsno dejansko posredovanje, trdijo - kar je naravna posledica njihovih nacel - da ¢lovek
pride v nebesa zgolj po milosti, h kateri naj bi Boga Oceta s pripro$njami nagovoril Sin. K
temu so angeli pripomnili, da vedo, da je takSna dogma nujni nasledek predpostavke, da se
Clovek zvelia ze samo z vero, in da je prav v tej dogmi, v katero spri¢o njene laznosti ne
more posijati nebeska lu¢, izvir vse nevednosti, ki dandanas$nji prevladuje v Cerkvi, in sicer
nevednosti glede Gospoda, nebes, posmrtnega zivljenja, nebeske radosti, bistva ljubezni in
socutja ter na sploSno glede dobrega in njegove povezanosti z resnico in Se vsega tistega, kar
se nanasa na Clovekovo zivljenje, na vprasanje, odkod to zivljenje in kaj je, saj nihce nima
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svojega zivljenja po svojem misljenju, temvec po svoji volji in dejanjih, ki iz volje izvirajo;
kajti Zivljenje je po misljenju zgolj toliko, kolikor to misljenje izvira iz volje; niti Zivljenje ni
zgolj po veri, razen kolikor ta vera ne izhaja iz ljubezni. Angelom je hudo pri srcu, ker ti
ljudje ne vedo, da sama vera pri ¢loveku ni mogoca, saj vera, ¢e ni ob njej tudi njenega izvira,
to je ljubezni, ni ni¢ drugega kot gola ucenost, pri nekaterih pa samo golo prepricanje, ki le na
zunaj spominja na vero (glej §t. 482). TaksSno prepriCanje pa nima korenin v ¢lovekovem
zivljenju, temvec je, ¢e ni zrasceno z njegovo ljubeznijo, zunaj njega in od njega loceno.
Angeli so tudi rekli, da tisti, ki se oklepajo takSnih nacel glede Clovekovega zvelianja,
seveda verujejo v neposredno milost, kajti tako naravna pamet kakor Ziva izkusnja jih
prepricujeta, da gola vera Se ne dela ¢lovekovega Zivljenja, saj lahko tudi tisti, ki zivijo v zlu,
enako kot vsi drugi, mislijo in se dajo prepricati; in od tod izvira njihovo prepricanje, da se
lahko ne le dobri, temvec tudi zli zveliajo, ¢e se le ob smrtni uri z zaupanjem obrnejo na
Priprosnjika in zaprosijo za milost, ki naj bi jo po njem prejeli. Angeli so mi tudi zatrdili, da
Se nikdar niso videli, da bi kdo, ki je na zemlji Zivel v zlu, prisel v nebesa zgolj po bozji
milosti, pa najsi je na svetu s svojim govorjenjem izkazoval Se tako trdno preprianje in
zaupanje (na kar predvsem mislimo z vero). Ko sem jih vprasal, ali pa morda Abraham, lzak,
Jakob, David in apostoli vendarle niso bili v nebesa sprejeti po neposredni milosti, so mi
odvrnili, da nih¢e izmed njih ni bil tako sprejet, temvec vsakdo po svojem zivljenju na zeml;i;
da vedo, kje so ti, in da niso prav ni¢ visje cenjeni od drugih. Rekli so tudi, da Beseda te ljudi
omenja tako spostljivo zato, ker z njimi misli na Gospoda: z “Abrahamom”, “lzakom” in
“Jakobom” na Gospoda z vidika njegove bozje in bozjecloveske narave, z “Davidom” na
Gospoda z vidika njegovega bozZjega kraljestva in z “apostoli” na Gospoda z vidika bozjih
resnic; kadar torej clovek bere Besedo, angeli prav ni¢ ne mislijo na te osebnosti, saj njihova
imena ne vstopajo v nebesa, ampak, kot sem ravnokar povedal, na Gospoda. Zato Beseda,
kakrsna je v nebesih (glej st. 259), teh imen sploh ne omenja, saj je nebeSka Beseda notranji
pomen tiste Besede, ki jo beremo na zemlji.

527. Na podlagi mnogih izkuSenj lahko z zanesljivostjo re€em, da se Zivljenje nebes ne more
zasaditi v tiste, ki so na zemlji ziveli v nasprotju z nebeskim zivljenjem. Videl sem jih namre¢
nekaj, ki so mislili, da bodo po smrti nemudoma delezni boZzjih resnic, ko jih bodo sliali iz
ust angelov, in da jim bodo pri pri¢i verjeli in takoj zaziveli drugacno Zivljenje, ki jim bo
odprlo vrata v nebesa. Toda to so angeli poskuSali z mnogimi, ¢eravno le s tistimi, ki so se
oklepali takega prepricanja, in vsi ti so se lahko prepricali, da kesanje po smrti ni mogoce.
Nekateri med njimi so resnice sicer razumeli in na videz sprejeli, toda kakor hitro so se vrnili
k zivljenju svoje ljubezni, so jih zavrnili ali celo govorili zoper nje. Drugi jih sploh poslusati
niso hoteli in so jih pri pri¢i zavrnili. Nekateri so si zeleli znebiti se Zivljenja, kakrSnega so po
volji svoje ljubezni ziveli na zemlji, in namesto njega zaziveti angelsko oziroma nebesko
Zivljenje. Tudi to jim je bilo dovoljeno; toda kakor hitro jim je bilo odvzeto Zivljenje njihove
ljubezni, so oblezali kakor mrtvi in brez moci. Na teh in drugih poskusih so se dobri in
preprosti poucili, da se ¢lovekovo zivljenje po smrti nikakor ne more spremeniti in da se zlo
zivljenje nikakor ne more spremeniti v dobro, oziroma peklensko v angelsko, zakaj sleherni
duh je ves, od glave do peta takSen, kakrSna je njegova ljubezen, in potemtakem tak3en,
kakr$no je njegovo zivljenje. In ¢e bi hoteli duhu spremeniti zivljenje v njegovo nasprotje, bi
ubili duha samega. Angeli pravijo, da bi bilo laZje spremniti sovo v golobico ali pa uharico v
rajc¢ico kot peklenskega duha v nebeskega angela. O tem, da clovek po smrti ostane taksen,
kakrsno je bilo njegovo Zivljenje na zemlji, sem v tej knjigi Ze pisal (St. 470-484). 1z vsega
tega torej lahko vidimo, da nih¢e ne more priti v nebesa zgolj po neposredni milosti.
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ZIVETI ZIVLJENJA, Kl PELJE V NEBESA, NI TAKO TEZKO, KOT SE
LJUDEM ZDI

528. Nekateri mislijo, da je Ziveti Zivljenje, ki pelje v nebesa in ki se mu re¢e tudi duhovno
zivljenje, tezko, saj so slisali, da se mora ¢lovek v tem primeru odpovedati svetu in se odreci
pozelenjem, ki sejim pravi telesna sla, in mesu ter zaZiveti duhovno. To pa naj bi po
njihovem pomenilo, da je treba zavreci vse posvetno, se pravi vse, kar je povezano s ¢astmi
in bogastvom, da je treba Ziveti z nenehno pobozno mislijo na Boga, zveliCanje in vecno
Zivljenje in vse dni prebiti v molitvi ter prebirati Besedo in pobozne knjige. V vsem tem
namre¢ vidijo odpoved svetu in mesu in tak§no je po njihovem Zivljenje v duhu. Stevilne
izkuSnje in pogovori z angeli pa so me prepricali, da so dejstva povsem drugacna. Zvedel sem
namrec, da tisti, ki se odrekajo svetu in Zivijo v duhu na ta nacin, po smrti Zivijo kaj klavrno,
saj taksno zivljenje ni dovzetno za nebeske radosti, clovekovo Zivljenje po smrti pa je, kot ze
reCeno, taksno, kakrSno je bilo pred njo. Prav nasprotno, ¢e naj bo delezen nebeskega
zivljenja, mora ¢lovek na svetu dejavno ziveti in opravljati svoje dolznosti in zaposlitve, saj
duhovno zivljenje prejema prav po moralnem in drzavljanskem zivljenju. Drugace kot tako se
namre¢ duhovno Zivljenje pri ¢loveku sploh ne more oblikovati, niti se njegov duh ne more
pripraviti za nebesa. Zakaj kdor Zivi samo notranje Zivljenje, v zunanjem pa ni¢ ne sodeluje,
je podoben cloveku, ki prebiva v hisi brez temeljev, ki se polagoma seseda, poka in se
nazadnje povsem zrusi.

529. Ce si ¢lovekovo Zivljenje ogledamo in razis¢emo z oesom razuma, vidimo, da je trojno,
namre¢ duhovno, moralno in drzavljansko, in da so te tri Zivljenjske plasti lo¢ene med sebo;.
Kajti med nami so ljudje, ki Zivijo sicer javno, ne pa tudi moralno in duhovno; in so taksni, Ki
Zivijo moralno, ne pa tudi duhovno; so tudi taksni, ki Zivijo javno, moralno in duhovno
obenem. Zivljenje slednjih je nebesko Zivljenje, Zivljenje drugih pa svetno, od nebedkega
loCeno zivljenje. 1z tega je mogoce videti predvsem to, da duhovno Zivljenje ni loceno od
naravnega oziroma posvetnega zivljenja, ampak je z njim spojeno, kakor je duSa spojena s
telesom, in da bi bilo zivljenje, ¢e bi bilo to dvoje lo¢eno, podobno prebivanju v hisi brez
temeljev. Zakaj moralno in drzavljansko Zzivljenje je dejavnost duhovnega ZzZivljenja, saj
hotenje dobrega pripada le-temu, delanje dobrega pa moralnemu in drzavljanskemu Zivljenju,
in ¢e je slednje lo¢eno od prvega, duhovno zivljenje sestoji samo Se iz misljenja in
govorjenja, volja, ki nima opore, pa se umakne; volja pa je, kot smo Ze povedali, bistvo
clovekove duhovnosti.

530. Da Ziveti Zivljenja, ki pelje v nebesa, ni tako tezko, kot nekateri mislijo, se vidi Ze po
tem, kar mislim zdajle povedati. Kdo namre¢ ne more ziveti drzavljanskega in moralnega ziv-
ljenja? Vsakdo se temu zivljenju Ze od rojstva privaja in ga, zive¢ v svetu, spoznava. Prav
vsakdo, najsi bo dober ali slab, zivi tako; saj kdo pa noce veljati za posStenega in kdo ne za
pravicnega? Skoraj vsakdo na zunaj ravna posSteno in pravicno, tako da je videti poSten in
pravicen tudi po srcu oziroma da tako ravna zavoljo svojega postenja in pravi¢nosti. Duhovni
¢lovek mora ziveti podobno in to zmore enako zlahka kot naravni ¢lovek, le da s to razliko,
da duhovni ¢lovek veruje v Bozje in da ravna poSteno in pravi¢no ne le zato, ker tako
velevajo nravne in drzavljanske postave, temve¢ predvsem zato, ker je to v skladu z boZjimi
postavami. Ker duhovni ¢lovek pri vsem, kar po¢ne, misli na boZzje re€i, je v stiku z angeli v
nebesih. In ker je v stiku z njimi, je z njimi tudi povezan, in ker je tako, se v njem odpre
njegovo notranje bitje, ki pa je, gledano samo po sebi, duhovni ¢lovek sam. Ko ¢lovek pride v
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to stanje, ga posvoji in vodi Gospod, Ceravno se tega ne zaveda, in tedaj vse, kar pravi¢nega
in poStenega stori in kar pripada moralnemu in drzavljanskemu Zivljenju, stori iz duhovnega
nagiba; kdor pa to, kar je posteno in pravi¢no, stori iz duhovnega nagiba, to po¢ne iz samega
svojega poStenja in pravicnosti in potemtakem iz srca. Njegova pravic¢nost in postenje sta na
zunaj videti natanko tak$na kot pravicnost in poStenje naravnega cloveka in celo kot
pravicnost in postenje hudobnega in peklenskega cloveka, na znotraj pa se od njiju razlikujeta
kot no¢ in dan. Zakaj hudobni ljudje ravnajo pravi¢no in posteno samo zavoljo sebe in sveta;
in Ce se torej ne bi bali postav in kazni ali pa tega, da bi bili ob ugled, ¢asti, dobicek ali celo
zivljenje, bi ravnali povsem drugace, se pravi nepoSteno in krivi¢no, saj se ne bojijo ne Boga
ne njegove postave in jih torej ne zadrZzuje nobena notranja uzda. Zato taksni pograbijo vsako
priloznost, da ogoljufajo, oberejo in oropajo druge, in sicer iz golega uzitka. Da je njihova
notranjost res taksSna, se lepo vidi po enakih znacajih v onstranstvu, kjer z vsakega odpade
zunanjost in se razgali njegova notranjost, s katero potem vecno zivi (glej §t. 499-511). Ker ti
potem ravnajo brez zadrzkov, se pravi brez strahu pred postavo in pred izgubo ugleda, Casti,
dobicka in zivljenja, ravnajo brezumno in se rogajo poStenju in pravicnosti. Tisti, ki so
ravnali posSteno in pravi¢no zato, ker tako velevajo bozje postave, pa tedaj, ko zgubijo
zunanjost in se razgali njihova notranjost, ravnajo modro, saj so povezali z nebeskimi angeli,
Ki jim posredujejo modrost. Po vsem tem lahko torej vidimo, da sta lahko drZavljansko in
moralno zivljenje duhovnega ¢loveka tedaj, ko se notranji ¢lovek, se pravi volja in misljenje,
zdruzi z Bogom, natanko taksni kot drzavljansko in moralno Zivljenje naravnega Cloveka
(glej St. 358-360).

531. Postave duhovnega, postave drZavljanskega in postave moralnega Zivljenja so zapisane
v desetih bozjih zapovedih; v prvih treh postave duhovnega zivljenja, v naslednjih Stirih
postave drZavljanskega Zivljenja in v zadnjih treh postave moralnega Zivljenja. Naravni
Clovek Zivi na zunaj po istih postavah in enako kot duhovni ¢lovek, saj oba na enak nacin
opravljata bogosluzje, hodita v cerkev, poslusata pridige in zbujata videz poboznosti, se
vzdrzujeta ubijanja, preSustva, kraje, krivega pri¢evanja in Zelje po imetju bliznjega. Toda
naravni ¢lovek se teh postav drzi samo zavoljo sebe in sveta, samo zavoljo videza, medtem
ko je njegova notranjost pravo nasprotje njegove zunanjosti, saj v srcu zanikuje Bozje, Ceprav
se mu na zunaj hinavsko klanja, in se, kakor hitro je prepuScen samemu sebi in svojim
mislim, posmehuje svetim zapovedim Cerkve, v prepri€anju, da sluZijo samo brzdanju
preprostih mnozic. Zato se vez med njim in nebesi povsem pretrga, in ker ni duhovni ¢lovek,
tudi moralni in druzbeni ni. Kajti ¢eprav se vzdrzuje ubijanja, sr¢no sovrazi vsakega, ki mu
nasprotuje, in v tem sovrastvu gori od mascevalnosti, in prav gotovo bi tudi moril, ¢e ga od
tega ne bi odvracali drzavljanski zakoni in zunanje uzde, ki ga navdajajo s strahom. In ker si
v srcu zeli moriti, tudi zares nenehno mori. Tudi presustvuje morda ne, ¢eravno meni, da je to
dopustno, in vendar je po srcu preSustnik, saj nenehno misli na to ali pa to tudi stori, ¢e se mu
ponudi priloznost. In ¢eravno ne krade, si zeli imetja bliznjih in v goljufijah in vsakr$nih
malopridnostih ne vidi ni¢ protipostavnega, tako da v bistvu nenehno ravna kakor tat. Isto
velja za zapovedi, ki se nanaSajo na moralno zivljenje in ki prepovedujejo krivo pri¢evanje in
pohlep po imetju drugega. Tak3Sen je vsakdo, ki zanikuje BoZje in ki nima vesti, utemeljene v
veri. Da je res takSen, se lepo vidi po enakih znacajih v onstranstvu, ko z njih odpade
zunanjost in se razgali njihova notranjost. Ker so namrec¢ lo¢eni od nebes, ravnajo v skladu s
peklom in se zato nazadnje pridruzijo prebivalcem pekla. Drugace pa je s tistimi, ki so v srcu
priznavali BoZje, ki so v dejanjih ravnali po boZjih postavah in ki so enako kot po prvih treh
postavah desetih bozjih zapovedi ziveli tudi po vseh drugih. Ko taksni odvrzejo svojo
zunanjost in ostanejo samo Se v svoji hotranjosti, so modrejsi, kot so bili na svetu; ko pridejo
v svojo notranjost, je namre¢ tako, kakor da bi iz teme stopili v svetlobo, iz nevednosti v
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modrost, iz trpkega v srecno Zivljenje, saj so v Bozjem in potemtakem v nebesih. To sem
povedal zato, da bi se vedelo, kakSen je ta in kakSen oni ¢lovek, ¢eravno sta na zunaj oba
Zivela enako.

532. Vsakdo ve, da misli potekajo v skladu z nameni, se pravi v smeri, kamor merijo
clovekove namere. Misljenje je namre¢ ¢lovekov notranji vid, ki je zunanjemu podoben po
tem, da seZe tja, kamor je obrnjen oziroma kamor gleda. Ce je torej notranji vid oziroma
miSljenje obrnjen k svetu in se tam zadrZuje, clovekove misli postanejo svetne; ¢e je obmjen
k sebi in vase zagledan, postanejo telesne; ¢e pa je obrnjen k nebesom, postanejo nebeske. Ce
je misljenje zazrto v nebesa, se povzdigne, ¢e pa v samega ¢loveka, se spusti in se pogrezne v
telesno. 1z nebes se spusti tudi, ¢e je zazrto v svet, in se razprsi v predmetih, ki se kazejo
o¢em. Clovekova ljubezen pa je tisto, kar odreja njegove nagibe in obra¢a pogled notranjega
cloveka oziroma misljenja k njegovim predmetom; samoljubje ga torej obraca k sebi in k
predmetom, ki ga zadevajo, ljubezen do sveta k svetu in njegovim predmetom, ljubezen do
nebes pa k nebeSkim predmetom. Ko torej vemo, kaksna je ta ljubezen, vemo tudi, kaksno je
stanje ¢lovekove notranjosti oziroma njegovega duha, to se pravi: notranjost cloveka, ki ljubi
nebesa, se vzdigne proti nebesom in se zgoraj odpre, notranjost ¢loveka, ki ljubi svet, pa se
zgoraj zapre in odpre navzven. Iz tega sledi sklep, da clovek, ki so se mu zaprla visja
obmocja duha, ne more vec¢ videti reci, ki pripadajo nebesom in Cerkvi, saj se mu skrijejo v
gosti temi. Reci, ki so skrite v gosti temi, pa ¢lovek bodisi zanika ali pa jih ne razume. Zaradi
tega, se pravi zato, ker imajo vi§ja obmocja duha zaprta, tisti, ki ljubijo sebe in svet bolj od
vsega, v srcu zanikujejo bozje resnice. In Cetudi o njih kaj povedo iz svojega spomina, jih
vendarle ne razumejo. Nanje gledajo enako, kot gledajo na posvetne in telesne reci. In ker so
taksni, lahko usmerijo duha samo na tisto, kar zaznavajo s telesnimi cuti, in edino v tem
najdejo zadovoljstvo. Sem spada tudi marsikaj necistega, poltenega, bogoskrunskega in
hudodelskega, in ni¢ od tega se ne da izkoreniniti, saj v takSne duhove sprio tega, da je
njihov duh, kot sem ravnokar povedal, zgoraj zaprt, ne more dotekati noben vpliv iz nebes.
Clovekov namen, ki odreja njegov notranji vid oziroma misljenje, je njegova volja; zakaj kar
¢lovek hoce, to namerava, in kar namerava, to misli. Ce so torej njegovi nameni nebeski, tudi
njegove misli segajo k nebesom, z njimi vred pa tudi ves njegov duh, ki je tako v nebesih. In
iz nebes ugleda stvari na svetu spodaj pod seboj, kakor ¢lovek ugleda stvari s strehe hise.
Zato lahko ¢lovek, ki ima notranjost svojega duha odprto, vidi zlo in lazi, ki so v njem, saj je
to pod njegovim duhom. Clovek, pri katerem notranjost ni odprta, pa svojega zla in laZni ne
more ugledati, saj ni nad njimi, temve¢ v njih. Iz tega je mogoce skleniti, kdaj je ¢lovek
moder in kdaj brezumen, pa tudi to, kaksen bo ¢lovek po smrti, ko bo prepuscen svoji volji in
ko bo mislil, ravnal in govoril v skladu s svojo notranjostjo. Vse to sem povedal tudi zato, da
bi se vedelo, kaksSen vse je lahko ¢lovek navznoter, Ceravno se na zunaj ne loci od drugih.

533. Da ni tako teZko Ziveti nebeSkega Zivljenja, kot nekateri menijo, se torej vidi Ze po tem,
da cloveku, kadar se znajde pred necCim, kar ga mika in za kar ve, da je nepoSteno in
nepravicno, ni treba drugega, kot da si dopove, da tega pa¢ ne sme storiti, ker je nasprotno
bozjim predpisom. Ce se &lovek navadi tak3nega miljenja in se s svojim ravnanjem v njem
utrdi, se polagoma pripoji nebesom. In ko se pripoji nebesom, se mu odpro visja obmocja
duha. In ko se mu ta odpro, uzre vse, kar je neposStenega in nepravi¢nega, in ker vse to lahko
vidi, vse to lahko tudi preZene, saj se da zlo odgnati Sele tedaj, ko ga ugledamo. V to stanje pa
lahko ¢lovek pride, ker je svoboden, kajti ali ni vsakomur dana svoboda, da tako misli? In ko
napravi prve korake, Gospod poskrbi zanj in mu pomaga, da ne le ugleda in prepozna zlo,
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temveC se tudi upre svoji zelji, da bi ga pocel, in se nazadnje povsem odvrne od njega. To
tudi pomenijo Gospodove besede:

...kajti moj jarem je znosen in moje breme je lahko.
Mt 11,30

Vedeti pa je treba, da ¢lovek toliko teZje misli tako in se upira zlu, ¢e zavestno, po svoji volji
pocenja zlo, saj se ga kaj hitro navadi in ga nazadnje sploh ne vidi vec, s¢asoma pa ga celo
vzljubi in ga zaradi zadovoljstva, ki mu ga ta ljubezen prinasa, na vse mogoce nacine
opravicuje in utemeljuje z vsemi mogoc¢imi lazmi ter ga razglasa za dopustno in dobro. To se
zgodi tistim, ki se Ze zamlada brez zadrZzkov prepustijo zlu in iz srca izZenejo BoZje.

534. O priliki mi je bilo dano videti poti, ki vodita v nebesa oziroma v pekel. Proti levi
oziroma severu je peljala Siroka cesta in po njej sem videl hoditi veliko duhov. V daljavi pa je
stal precej velik kamen, in tam se je ta Siroka cesta koncala. Pri tem kamnu se je pot razcepila
na dve poti, ena je drZala na levo, druga v nasprotno smer, na desno. Pot, ki je Sla na levo, je
bila ozka in tesna, peljala pa je od zahoda proti jugu, se pravi v nebesko lu¢; pot, ki je Sla na
desno, pa je bila Siroka in prostrana in je peljala strmo navzdol proti peklu. Sprva so vsi
hodili skupaj, kakor da gredo isto pot, vse dokler niso prisli do velikega kamna, kjer se je pot
razcepila. Ko so prisli do tja, so se locili: dobri so se obrnili na levo in se odpravili po ozki in
spotaknili obenj in se potolkli; in ko so se pobrali, so stekli po Siroki poti, ki je peljala na
desno v pekel. Pozneje sem zvedel, kaj je vse to pomenilo: prva cesta, ki je bila najsirsa in po
kateri so skupaj hodili dobri in hudobni in se prijateljsko pomenkovali, saj se na zunaj niso
prav ni¢ razlikovali med seboj, je predstavljala tiste, ki na zunaj zivijo podobno posteno in
pravi¢no in ki se med seboj na videz prav ni¢ ne razlikujejo. Kamen, pri katerem se je cesta
razcepila na dvoje poti in ¢ez katerega so se zvrnili hudobni ter jo potem ucvrli po poti proti
peklu, je predstavljal bozjo resnico, katero zavracajo tisti, ki gledajo proti peklu; v najvisjem
pomenu pa je ta kamen predstavljal Gospodovo Bozjeclovesko. Tisti pa, ki so priznavali tako
Gospodovo resnico kot bozZjo naravo, so odsli po poti proti nebesom. Tudi po tem se torej
vidi, da na zunaj zli zivijo enako kot dobri oziroma hodijo po istih potih, se pravi tako eden
kot drugi; in vendar tisti, Ki iz srca priznavajo Bozje, Se posebej tisti v Cerkvi, ki priznavajo
Gospodovo boZjo naravo, odidejo v nebesa, tisti, ki ne, pa v pekel. Clovekove misli, ki
izvirajo iz njegovih namenov oziroma volje, v onstranstvu predstavljajo poti; in te poti so
vidno predstavljene tako, da so v popolnem skladju s temi mislimi in nameni; v skladju z
mislimi, ki izhajajo iz namenov, pa so tudi vsi ¢lovekovi koraki. Zato iz poti, ki jih ubirajo
duhovi, razberemo tudi njihovo naravo in misli. Zdaj je torej jasneje, kaj pomenijo
Gospodove besede:

Vstopite skozi ozka vrata, kajti Siroka so vrata in prostorna je pot, ki vodi v pogubo in veliko jih hodi
po njej. Kako ozka so vrata in tesna je pot, ki vodi v Zivljenje, in malo jih je, ki jo najdejo.
Mt 7,13,14

Pot, ki pelje v Zivljenje, ni zoZena zato, ker je tezavna, temve¢ zato, ker jih je le malo, ki jo
najdejo, kot pravijo gornje besede. Kamen, ki sem ga videl na razpotju, kjer se je koncala
Siroka in skupna cesta in odkoder sta peljali dve poti vsaka v svojo smer, pa ponazarja to, kar
pomenijo naslednje Gospodove besede:

Kaj torej pomeni to, kar je pisano: ‘Kamen, ki so ga zidarji zavrgli, je postal vogelni kamen?” Vsak, Ki
pade na ta kamen, se bo razbil, in na kogar on pade, ga bo zmeckal.
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Lk 20, 17

“Kamen” pomeni boZjo resnico, “lzraelov kamen” pa Gospoda z vidika njegove
bozjecloveske narave; “zidarji” so tisti iz Cerkve; “vogelni kamen” je kraj, kjer se stekata obe
poti; “pade” tisti, ki zanikuje, “zmeckan” pa je tisti, ki se pogubi.

535. V onstranstvu mi je bilo dovoljeno govoriti z nekaterimi, ki so se umaknili posvetnemu
vrvezu, da bi lahko Ziveli pobozno in sveto, pa tudi z nekaterimi, ki so si nalozili takSno ali
drugacno pokoro, ker so menili, da se na ta nafin odpovedujejo svetu in zatirajo meseno
pozelenje v sebi. Toda vecina teh je zivela klavrno in zalostno Zivljenje in se je odtegnila
dejavni ljubezni, ki jo lahko uresni¢ujemo edinole na svetu, zato se ne more druziti z angeli,
saj je zivljenje angelov spri¢o blazenosti, v kateri Zivijo, radostno in sestoji iz dobrih del, ki
so dela socutne ljubezni. Vrh tega so tisti, ki so Ziveli od posvetnih opravkov odmaknjeno
Zivljenje, prepojeni s predstavo o svojih posebnih zaslugah in zaradi tega nenehno koprnijo
po nebesih, nebeSko radost pa imajo za nagrado, saj se jim Se sanja ne, kaj nebeSka radost v
resnici je. Kadar so taksni pripusceni v druzbo angelov in v njihovo veselje, ki se ne meni za
zasluge in sestoji iz dejavnega dela in koristnih uslug, ter v blaZzenost, ki izhaja iz dobrega, Ki
ga na ta nacin storijo, osuplo strmijo, kakor tisti, ki so zagledali nekaj povsem neznanskega in
njihovim predstavam tujega. In ker ne morejo sprejeti tega veselja, odidejo pro¢ in se
povezejo s sebi podobnimi duhovi, ki so na svetu ziveli podobno kot oni. Tisti pa, ki so sveto
Ziveli samo na zunaj in Ki so pridno hodili v cerkev in molili in pokorili svojo duSo, obenem
pa nenehno mislili le nase in na to, kako bodo zavoljo tega visje cenjeni od drugih in bodo po
smrti postali svetniki - ti v onstranstvu niso v nebesih, saj so vse, kar so poceli, poceli le
zavoljo sebe. In ker so oskrunili bozje resnice s samoljubjem in jih v njem utopili, so nekateri
med njimi tako brezumni, da se imajo za boga; taki so zato v peklu, med sebi podobnimi.
Nekateri so premeteni in goljufivi, in v peklu prebivajo med premetenci in goljufi. To so
ljudje, ki so s svojo zvijacnostjo in spretnostjo zbujali videz tolik§ne poboznosti, da so
preprosti ljudje verjeli v njihovo bozansko svetost. Taksnih je precej svetnikov katoliske vere.
Dovoljeno mi je bilo govoriti z nekaterimi izmed njih, in povedali so mi vse 0 svojem
zivljenju, kaksno je bilo na zemlji in kakSno pozneje. Vse to sem povedal zato, da bi se
vedelo, da Zivljenje, ki pelje v nebesa, ni zivljenje v odpovedi svetu, temvec Zivljenje v svetu;
in da pobozno zivljenje, ki se ne udejanja v delih dejavne ljubezni, ki je mogoca edinole na
svetu, ne pelje v nebesa; da v nebesa vodi prav Zivljenje dejavne ljubezni; in da Zivljenje
dejavne ljubezni zivi, kdor ravna posteno in pravi¢no pri vsakem opravku, pri vsakem delu,
pri vsaki zaposlitvi, in sicer po notranjem, se pravi nebeskem navdihu; in da ¢lovek ravna po
tem nagibu vsakokrat, ko ravna posSteno in pravicno zato, ker je to v skladu z bozjimi
postavami. TakSno Zivljenje pa ni tezko. Tezko je le Zivljenje, ki je pobozno, ne pa tudi
dobrodelno; in ¢im bolj se ¢loveku zdi, da se s takSnim zivljenjem pribliZzuje nebesom, tem
dlje je od njih.
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PEKEL

GOSPOD VLADA PEKLOM

536. V prejsnjih poglavjih, kjer sem pisal o nebesih, sem povsod poudarjal (e posebej v st. 2-
6), da je Gospod Bog nebes in da je torej vsa nebeSka uprava v Gospodovih rokah. In ker je
odnos nebes do pekla in pekla do nebes podoben odnosu med dvema nasprotjema, ki
vzajemno delujeta drugo proti drugemu, posledica tega delovanja in protidelovanja pa je
ravnovesje, v katerem vse stvari ohranjajo svoj obstoj, je zato, da bi vse in vsaka stvar ostalo
V ravnovesju, nujno, da tisti, ki vlada enemu, vlada tudi drugemu; kajti ¢e ne bi isti Gospod
brzdal peklenskih vstaj in uzdal tamkajSnjega brezumja, bi se to ravnovesje podrlo, z njim pa
tudi vse drugo.

537. Povejmo torej najprej nekaj o tem ravnovesju. Znano je, da kadar dve stvari delujeta
druga proti drugi in ena deluje in sili, druga pa deluje proti njej in ji kljubuje, ne ena ne druga
nima moci, saj so mo¢i enakomemo razporejene na obeh straneh, in lahko obedve spravi v
gibanje le neka tretja sila. Kajti kadar dve stvari zaradi enakovrednega protidelovanja nimata
moci, moc¢ tretje obedve spravi v gibanje tako zlahka, kakor da bi ne bilo z njune strani
nobenega odpora. Taksno pa je ravnovesje med nebesi in peklom. Vendar to ravnovesje ni
povsem taksno, kakr$no je tedaj, kadar se bojujeta dva enako mocna nasprotnika, saj gre za
duhovno ravnovesje, se pravi za ravnovesje nasprotja med lazZjo in resnico ter med zlom in
dobrim. To je duhovno ravnovesje, sprico katerega lahko ¢lovek svobodno misli in hoce;
kajti vse, kar ¢lovek misli ali hoCe, se nanaSa bodisi na zlo in laz ali pa na dobro in resnico.
Kadar je torej v tem ravnovesju, ima vso svobodo, da dopusti ali sprejme bodisi zlo in laz iz
pekla bodisi dobro in resni¢no iz nebes. Sleherni ¢lovek zivi v tem ravnovesju, saj Gospod
vlada tako nebesom kakor peklu. Zakaj pa je ¢loveku s takSnim ravnovesjem dana ta svoboda
in zakaj mu z bozjo mocjo nista zlo in laz odvzeta, dobro in resnica pa pripojena, bom
povedal na naslednjih straneh.

538. Veckrat mi je bilo dano zaznati sfero laznosti zla, ki se Siri iz pekla. Bila je kakor
nekaksno stalno prizadevanje za uni¢enjem vsega dobrega in resni¢nega, pomesano z jezo in
nekakSnim besom spric¢o dejstva, da to ni mogoce, Se posebej pa je bilo to prizadevanje za
uni¢enjem Gospodovega Bozjega, saj vse dobro in resni¢no izhaja prav iz njega. Hkrati pa se
je iz nebes Sirila sfera dobrega, ki je blazila in krotila to besno prizadevanje iz pekla.
Posledica tega je bilo ravnovesje. Cutil sem, da nebeika sfera izvira iz samega Gospoda,
Ceprav se je zdelo, da prihaja od angelov v nebesih. Prihajala pa je v resnici od Gospoda, in
ne od angelov, saj sleherni angel v nebesih priznava, da ni¢ od dobrega in resni¢nega ne
izhaja iz njega samega, temvec vse i1z Gospoda.

539. Vsa mo¢ v duhovnem svetu pripada resnici, ki izvira iz dobrega, tako da sta laz in zlo
tam povsem brez moci. Vsa mo¢ pa pripada resnici iz dobrega zato, ker je sam nebeski Bog
bozje Dobro in bozZja Resnica, in vsa moc¢ pripada prav Bogu. Laz zla je brez moci zato, ker
vse pripada resnici dobrega, medtem ko v lazi zla ni nobene resnice dobrega. Zato je vsa mo¢
v nebesih, v peklu pa je ni¢ ni; zakaj v nebesih je vsakdo v resnicah dobrega, v peklu pa
vsakdo v lazeh zla. (Da je to res tako, se vidi tudi iz poglavij, v katerih govorim o prvem,
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drugem in tretjem clovekovem stanju po smrti, §t. 491-520; da vsa mo¢ pripada resnici
dobrega, pa se vidi iz poglavja o moci angelov v nebesih, §t. 228- 233.)

540. Tak3no je potemtakem ravnovesje med nebesi in peklom. Tisti, ki so v svetu duhov, so v
tem ravnovesju, saj je svet duhov na pol poti med nebesi in peklom. Tudi vsi ljudje na svetu
Zivijo v podobnem ravnovesju, saj ljudem na zemlji vlada Gospod po duhovih iz sveta duhov,
kot bom pokazal v nadaljevanju. Tak$no ravnovesje pa ne bi bilo mozno, ¢e Gospod ne bi
vladal tako nebesom kot peklu in uravnaval obeh strani. Ce bi ne bilo tako, bi lazi zla
pretehtale in prizadele tiste dobre in preproste duse, ki bivajo na nebeSkem obrobju in ki jih je
lazje zapeljati kot same angele, in ravnovesje bi se porusilo, z njim vred pa bi bilo konec
¢lovekove svobode.

541. Tudi pekel se tako kot nebesa deli na skupnosti, in teh ni ni¢ manj kot onih v nebesih.
Zakaj vsaka nebeSka skupnost ima svoj nasprotek v peklu, in sicer prav zavoljo omenjenega
ravnovesja. Peklenske skupnosti se lo¢ijo po zlu in lazeh, kakor se nebeske lo¢ijo po dobrem
in resnici. Da ima tam vsako dobro svoje nasprotno zlo in vsaka resnica svojo nasprotno laz,
lahko vidimo po tem, da ni¢ ne more obstajati brez svojega nasprotja, saj lahko o tem, kaj in
kaksno je nekaj, presodimo samo na podlagi njegovega nasprotja, iz Cesar izvirata tudi
vsakrS$na zaznava in obcutje. Zaradi tega Gospod nenehno skrbi za to, da ima vsaka nebeska
skupnost nasprotje v kaki peklenski skupnosti in da med njima vlada ravnovesje.

542. Ker se pekel deli na enako Stevilo skupnosti kot nebesa, je tudi peklov toliko, kolikor je
nebeskih skupnosti; zakaj kakor je vsaka nebeSka skupnost nebesa v malem (glej St. 51-58),
tako je tudi vsaka peklenska skupnost pekel v malem. In kakor je na sploSno troje nebes,

cweEs
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543. Naj zdaj na kratko povem, kako Gospod vilada peklu. Na splosno peklu vlada splo3ni
vpliv boZjega Dobrega in boZje Resnice iz nebes, ki zaustavlja in brzda splosno prizadevanje,
ki izhaja iz pekla, pa tudi posamezni vplivi posameznih nebes in posameznih nebeSkih
skupnosti. V posameznem peklu vladajo angeli, ki jim je dovoljeno gledati vanj in brzdati
tamkaj$nje brezumje in nemir. Vcasih angeli celo sami pridejo tja in s svojo navzocnostjo
umirijo brezumje peklenskih strasti. Sicer pa prebivalcem pekla vladajo njihovi lastni
strahovi. Nekaterim vladajo strahovi, ki so se jih nalezli na svetu in ki Se vedno Zivijo v njih,
toda ker ti strahovi ne zadostujejo in se polagoma porazgubijo, so jim dodani strahovi pred
kaznijo, ki jih Se posebej odvracajo od hudodelstev. Kazni v peklu je namre¢ veliko vrst, od
lazjih do najtezjih, odvisno pa¢ od teze hudodelstev. Ve¢inoma tamkaj$njim prebivalcem
vladajo tisti hudobnezi, ki se $e posebej odlikujejo po premetenosti in zvijanosti in ki znajo
preostale s kaznimi in strahovanjem pripraviti do pokors€ine in suznosti. Vendar si ti
upravniki ne upajo prekoraciti predpisanih omejitev. Vedeti je torej treba, da je edini nacin za
brzdanje nasilnosti in besa tistih, ki bivajo v peklu, strah pred kaznijo. Drugega nacina
namre¢ ni.

544. Doslej je na svetu veljalo prepricanje, da peklu predseduje en sam hudic: ta naj bi bil
ustvarjen kot angel luc¢i, a ker seje uprl, je bil s svojo vojsko vred vrzen v pekel. To
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prepricanje se je uveljavilo zaradi tega, ker so v Besedi omenjena imena “hudi¢”, “satan” pa
tudi “Lucifer” in ker ljudje Besedo tudi na teh mestih razumevajo dobesedno. Toda s
“hudi¢em” in “satanom” je tam miSljen pekel, pri ¢emer “hudi¢” pomeni pekel zadaj, kjer
Zivijo najhujsi, imenovani tudi geniji, “satan” pekel spredaj, Kkjer Zivijo manj hudobni,
imenovani tudi zli duhovi, “Lucifer” pa tiste, ki pripadajo Babelu oziroma Babilonu in
katerih moci segajo celo do nebes. Da ni nobenega hudica, kateremu bi se pokoraval pekel, se
vidi Ze po tem, da vsi, ki so v peklu, tako kot vsi, ki so v nebesih, izhajajo iz ¢loveskega rodu
(glej 8t. 311-317) in da je Stevilo tistih, ki so se tamkaj nabrali od stvarjenja sveta pa do
danes, naraslo Ze na milijone milijonov ter da je vsak izmed njih tak$ne ¢udi hudic¢, kakr$no
je bilo njegovo nasprotovanje Bozjemu, dokler je Zivel na svetu (glej st. 311, 312).

GOSPOD NIKOGAR NE MECE V PEKEL, DUH SAM SE VRZE TJA

545. Ponekod se je uveljavilo prepricanje, da Bog odvrne svoj obraz od ¢loveka, da ¢loveka
zavrze in ga pahne v pekel, ker se je spri¢o njegovih grehov pac ujezil nanj. Nekateri gredo v
tem prepricanju Se dlje, saj pravijo, da Bog ¢loveka kaznuje in ga pogublja. Tako pa mislijo,
ker dobesedno razumejo Besedo tam, kjer govori nekaj podobnega, ne vedo pa, da se duhovni
pomen Besede, ki pojasnjuje dobesednega, od le-tega povsem razlikuje; in da potemtakem
pristni cerkveni nauk, ki izvira iz duhovnega pomena Besede, ué¢i drugace, namre¢, da Bog
nikdar ne odvrne obraza od ¢loveka in ga nikdar ne zavrze in da nikdar nikogar ne pahne v
pekel in se na nikogar ne ujezi. To lahko uvidi vsak, ¢igar um je koli¢kaj razsvetljen, Ze samo
¢e razumno bere Besedo, saj je Bog Dobro samo, Ljubezen sama in Usmiljenje samo; in
uvidi lahko tedaj tudi, da Dobro samo ne more nikomur prizadejati hudega in da Ljubezen
sama in Usmiljenje samo ne moreta zavreci ¢loveka, saj bi bilo to v Zivem nasprotju z njunim
bistvom in potemtakem tudi v naprotju s samim BoZjim. Zatorej tisti, ki razmisljajo z
razsvetljenim umom, jasno vidijo, ko berejo Besedo, da se Bog nikdar ne odvrne od ¢loveka;
in ker se nikdar ne odvrne od njega, ravna z njim dobrotno, ljube¢e in usmiljeno, se pravi,
zeli mu dobro, ga ljubi in je usmiljen do njega. In po tem vidijo, da dobesedni pomen Besede,
s katerim je to izraZzeno, v sebi skriva tudi duhovni pomen in da je torej treba te izraze
dobesednega pomena, ki so prilagojeni ¢lovekovemu doumevanju in njegovim splosnim
pojmom, razloZiti v skladu z duhovnim pomenom.

546. Kdor je razsvetljen, torej vidi, da sta dobro in zlo nasprotji in da sta si torej v nasprotju,
tako kot nebesa in pekel, ter da vse dobro izvira iz nebes, vse zlo pa iz pekla; in ker je
Gospodovo Bozje tisto, kar dela nebesa (5t. 7-12), od Gospoda k ¢loveku ne priteka ni¢ razen
dobrega, iz pekla pa ni¢ razen zlega; tako torej Gospod nenehno odvraca ¢loveka od zla in ga
napeljuje k dobremu, medtem ko ga pekel nenehno zapeljuje v zlo. Ce ¢lovek ne bi bil razpet
med to dvoje, bi ne mogel misliti in bi ne imel volje, e manj svobode proste izbire. Zakaj vse
to ima Clovek prav zaradi ravnovesja med dobrim in zlom. Ce bi se torej Gospod odvrnil od
njega in bi bil ¢lovek prepuscen zgolj zlu, bi sploh ne bil ve¢ ¢lovek. Po tem je torej jasno, da
Gospod slehernega ¢loveka navdaja z dobrim, tako dobrega kot hudobnega, le da hudobnega
nenehno odvraca od zla, dobrega pa nenehno napeljuje k dobremu. Ta razlika pa je v samem
¢loveku, saj je on tisti, Ki sprejema.
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547. Po vsem tem se tedaj vidi, da zlo, ki ga dela ¢lovek, izvira iz pekla, dobro, ki ga dela, pa
iz Gospoda. Toda ker ¢lovek misli, da vse, kar po¢ne, izhaja iz njega samega, se ga tudi zlo,
ki ga stori, drzi, kakor da bi bilo njegovo. Zato je torej vzrok ¢lovekovega zla ¢lovek sam,
nikakor pa ne Gospod. Zlo pri ¢loveku je njegov pekel, saj je eno in isto, ¢e reCemo zlo ali
pekel. In ker je ¢lovek sam vzrok svojega zla, tudi v pekel zaide sam, ne pa po Gospodovi
volji. Zakaj Gospod ne le da ¢loveka ne vodi v pekel, ampak ga iz njega celo reSuje, to pa mu
uspeva toliko, kolikor si &lovek ne Zeli svojega zla in ne uziva v njem. Clovek po smrti ohrani
vso svojo voljo in ljubezen (8t. 470-484). Kdor hoce in ljubi zlo na svetu, ga hoce in ljubi tudi
v onstranstvu, le da se tam ne pusti ve¢ odvracati od njega. Zato je torej clovek, ki ti¢i v zlu,
privezan na pekel in je z vidika svojega duha tudi zares tam, tako da si po smrti nicesar bolj
ne zeli, kot da bi bil tam, kjer je njegovo zlo. Ni potemtakem Gospod tisti, ki ¢loveka po
smrti pahne v pekel, ampak se clovek sam vrze tja.

548. Naj zdaj povem Se nekaj o tem, kako se to zgodi. Ko ¢lovek pride v onstranstvo, ga
najprej sprejmejo angeli, ki mu streZejo in pomagajo na vse mogoce nacine, se pogovarjajo z
njim o Gospodu, nebesih in angelskem zivljenju ter ga poucijo o resnicah in dobrem. Toda ¢e
je ta Clovek eden izmed tistih, ki je vse te resnice poznal Ze na svetu, pa jih je v srcu
zanikoval in jih preziral, si potem, ko se nekaj casa pogovarja z angeli, zazeli in poskusa oditi
od njih. Kakor hitro angeli to opazijo, ga zapustijo. Tak duh potem Se nekaj Casa obcuje z
drugimi, nazadnje pa se pridruzi tistim, ki so v podobnem zlu kot on sam (glej St. 445-452).
In ko se to zgodi, odvrne obraz od Gospoda in se ozre proti peklu, s katerim je bil, dokler je
zivel na svetu, povezan in v katerem prebivajo tisti, ki so v podobni zli ljubezni. Po tem se
lepo vidi, da Gospod vsakega duha priteguje k sebi, tako z angeli kot z vplivom iz nebes;
zlo oziroma pekel kakor vrv vleCe k sebi. In ker se zaradi svoje ljubezni do zla tej vrvi
puscajo vleci, je torej jasno, da se v pekel mecejo po svoji svobodni volji. Ljudje na svetu, Ki
si pekel po svoje predstavljajo, nikakor ne morejo verjeti, da bi bilo to res. V onstranstvu se
tistim, ki so zunaj pekla, zadeve ne kazejo prav ni¢ drugacne; drugace se kazejo le tistim, ki
se sami mecejo v pekel, saj ti vanj stopajo po svoji volji. Povedal sem Ze, da tisti, ki v pekel
vstopajo zaradi svoje gorece ljubezni do zla, vanj strmoglavljajo, z glavo navzdol in petami
navzgor, vsaj videti je tako. In ker je tako videti, se zdi, kakor da bi jih v pekel pehala bozja
sila. (A o tem vec¢ spodaj, v razdelku §t. 574.) Po tem se torej vidi, da Gospod nikogar ne
mece v pekel, ampak se vsakdo sam tja mece, tako ze takrat, ko Se na svetu zivi, kakor po
smrti, ki pride med duhove.

549. Gospod zaradi svojega bozjega bistva, ki je Dobro, Ljubezen in Usmiljenje, ne more z
vsakim ¢lovekom ravnati enako, saj mu to preprecujejo zla in iz njih izhajajoce lazi, ki ne le
slabijo njegov bozji vpliv, temve¢ ga celo zavracajo. Zla in lazi, ki iz njih izhajajo, so potlej
kakor temni oblaki, ki zaidejo med sonce in ¢lovekovo oko ter sonéni luéi odvzemajo
jasnino; ¢eprav si sonce medtem Se naprej prizadeva, da bi razprSilo nasprotne mu oblake, in
deluje za njimi ter po raznih ovinkih posilja del¢ek svoje zastrte svetlobe clovekovemu ocesu.
Isto je v duhovnem svetu: tamkaj je sonce Gospod in bozja ljubezen (St. 116-140), son¢na Iu¢
je boZzja resnica (St. 126-140), ¢rni oblaki lazi zla, oko pa razumevanje. Kdor je v tistem svetu
v lazeh zla, je zastrt s takSnim oblakom, ki je tem bolj gost in teman, ¢im veéje je njegovo
zlo. 1z te primerjave se lahko pou¢imo, da je Gospod pri vsakomer nenehno navzoc, le da je
razli¢no sprejet.
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550. Zli duhovi so v svetu duhov strogo kaznovani, saj jih kazni odvrac¢ajo od hudodelstev.
Tudi to po vsem sode¢ izhaja iz Gospoda. Zato pa Gospodu ne gre pripisati samih kazni, saj
te izhajajo iz samega zla. Zlo je namre¢ tako mocno povezano s svojo kaznijo, da tega
dvojega ni mogoce loCevati. Zakaj peklenska posadka si ni¢esar bolj ne Zeli in ni¢esar nima
rajsi, kot da po¢ne zlo, Se posebej pa uziva v kaznovanju in mucenju. To lahko deloma
ponazorimo z zloCini in kaznimi na svetu, saj je tudi tu to dvoje nelocljivo povezano.
Posvetni zakoni namre¢ za vsak prekrSek predpisujejo kazen, tako da tisti, ki sili v pregreho,
sili tudi v kazen zanjo. Razlika je edinole ta, da je na svetu zlo mogoce prikriti, v onstranstvu
pa ne. Vidimo torej lahko, da Gospod nikomur noc¢e hudega in da je tudi tu tako, kot je na
svetu, kjer vzrok kaznovanja gresnika ni ne kralj, ne sodnik, ne zakon, saj ni¢ od tega ni
vzrok zla, ki ga zagresi hudodelec.

VSI PREBIVALCI PEKLA TICIJO V ZLU IN NJEGOVIH LAZEH, KI
IZVIRAJO I1Z LIUBEZNI DO SEBE IN DO SVETA

551. Vsi, ki prebivajo v peklu, so v zlu in v njegovih lazeh, in nihce, ki je tam, ne more biti v
zlu in hkrati v resnici. Na svetu tudi hudobnezi ponavadi kaj vedo ve o duhovnih resnicah, ki
so resnice Cerkve, saj so jih o njih ucili Ze od mladih nog, pozneje pa so se o njih poucili tudi
iz pridig in iz Besede in so o njih govorili z drugimi. Nekateri so celo prepricali druge, da so
kristjani po srcu, saj so znali z lepore¢jem zbujati videz resnicoljubnosti, s poStenim
ravnanjem pa videz poduhovljene vere. Toda tisti med njimi, ki so bili v srcu sovrazno
razpoloZeni do teh resnic in ki so se zlu, ki je bilo z njihovimi mislimi skladno, odrekali samo
zaradi drzavljanskih zakonov ali pa zato, ker jih je skrbelo za ugled, ¢ast in dobicek, so vsi
hudobni po srcu in so v dobrem in resnici zgolj v telesu, ne pa tudi v duhu. In ko je takSnim v
onstranstvu zunanjost odvzeta in se razgali notranjost njihovega duha, se znajdejo povsem v
zlu in lazeh, resnica in dobro pa se jih niti na zunaj ve¢ ne drzi. In tedaj postane jasno, da sta
resnica in dobro prebivala samo v njihovem spominu zgolj kot nekaj znanega in da so ju od
tam privlekli na dan samo, kadar so leporecili, hline¢ se, da njihova dobrohotnost izvira iz
duhovne ljubezni in vere. Ko so ti prepusceni svoji notranjosti in potemtakem svojemu zlu,
ne morejo ve¢ govoriti tega, kar je res, ampak samo Se to, kar je laz, saj govorijo iz zla. Zakaj
tedaj ni ve€¢ mogoce govoriti resnice iz zla, saj je duh samo $e svoje lastno zlo, iz zla pa pride
lahko sam to, kar je lazno. Sleherni zli duh se znajde ujet v tem stanju, preden je vrzen v
pekel (glej St. 499-512). Za takega duha se potem pravi, da je bil opustoSen resnice in
dobrega. Opustosenje namre¢ pomeni samo to, da je ¢lovek prepuscen svoji notranjosti, se
pravi temu, kar je njemu lastno, oziroma svojemu duhu (o teh zadevah pisSe nekaj ve¢ v §t.
425).

552. Ko ¢lovek po smrti postane takSen, ni ve¢ ¢lovek-duh, kakrSen je bil v prvem stanju (o
katerem veC v $t. 491-498), ampak pravi duh. Pravi duh je namrec tisti, ¢igar obraz in telo sta
odraz njegove notranjosti, ki pripada njegovi dusSi (animus), se pravi tisti, ¢igar zunanja
podoba odslikava njegovo notranjost. Duh pa postane takSen potem, ko gre skozi prvo in
drugo stanje, o katerih sem pisal Ze zgoraj. Zatorej, kadar takSnega duha pogledamo, takoj
vemo, kakSen je njegov znacaj, pa ne le po obrazu, temve¢ tudi po telesu, Se posebej pa po
govorjenju in gibih. In ker je tedaj v samem sebi, ne more biti nikjer drugje kot med sebi
enakimi. Zakaj v duhovnem svetu si vsi z vsemi delijo vsa svoja obcutja in misli, zato duh
pride med sebi podobne kakor sam od sebe, saj se to zgodi po njegovem obcutju in v njegovo
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veselje. Pravzaprav se sam obrne v tisto smer, saj tedaj s polnimi plju¢i vdihuje svoje
zivljenje oziroma svobodno diha, ¢esar pa ne more, ¢e se obrne kam drugam. Vedeti je
namre¢ treba, da v duhovnem svetu duhovi delijo svoje misli in obcutja s tistimi, ki jim
kaZzejo svoj obraz, in da ima vsakdo nenehno pred svojim obrazom tiste, ki so v podobni
ljubezni kot on, in sicer ne glede na to, kam obraca telo (glej zgoraj, §t. 151). Zato so vsi
peklenski duhovi s hrbtom obrnjeni proti Gospodu in gledajo v gosto temo in ¢rnjavo, ki sta
tam namesto sonca in lune na zemlji, medtem ko so vsi angeli v nebesih obrnjeni h Gospodu,
ki je zanje nebeSko sonce in nebeSka luna (glej zgoraj, §t. 123, 143, 144, 151). Po vsem tem je
torej mogoce videti, da so vsi, ki so v peklu, v zlu in v lazeh, ki iz zla izhajajo, in da so
obrnjeni k svojim lastnim ljubeznim.

553. Vsi duhovi v peklu, kadar se vidijo v nebeski luci, se kazejo v podobi svojega zla; zakaj
vsakdo je podoba svojega lastnega zla, saj pri vsakomer zunanjost in notranjost delujeta
kakor eno in je notranjost vidna v zunanjosti, se pravi v obrazu, telesu, govorici in gibih; tako
se pri vseh duhovih Ze na zunaj vidi, kakSen znacaj imajo; na splo$no pa so podobe prezira do
drugih in groznje do tistih, ki jih ne ¢islajo dovolj, skratka podobe vsakovrstnega sovrastva in
vsakovrstne mascevalnosti. V teh podobah se kazeta nasilnost in okrutnost njihove
notranjosti. Kadar jih drugi hvalijo, povzdigujejo in Castijo, se jim obrazi ublazijo in izrazajo
zadovoljstvo in veselje. Nemogoce je z nekaj besedami opisati, kakSne so videti vse te
podobe, saj nobena ni drugi povsem enaka, ¢eravno obstaja neka sploSna podobnost med
tistimi, ki so v enakem zlu in potemtakem tudi v isti peklenski skupnosti, po kateri dobivajo
vsi njeni pripadniki nekatere skupne poteze. Nasploh pa so njihovi obrazi odurni in brez
zivljenja, kakor pri mrtvakih; nekateri so ¢rni, drugi Zare¢i kakor baklje, tretji iznakazeni od
izpusc€ajev, uljes in ¢irov; mnogi obraza sploh nimajo, temvec¢ zgolj nekakSen kosmatinast ali
koscen tvor namesto njega, pri nekaterih pa se vidijo samo zobje. Tudi telesa imajo posSastna;
in njihova govorica je jezava, sovrazna in mascevalna; zakaj vsakdo govori iz svoje lazi, zven
besedam pa mu daje njegovo zlo. Skratka, vsi so podobe svojega pekla. Kaksna je splosna
podoba pekla, mi ni bilo dovoljeno videti; zvedel sem le to, da kakor so nebesa kot celota
podobna enemu samemu cloveku (St. 59-67), tako je pekel kot celota podoben enemu
samemu hudicu in ga lahko podoba hudi¢a potemtakem tudi predstavi (glej st. 544). Pac¢ pa
mi je bilo pogosto dano videti obliko posameznih peklov oziroma peklenskih skupnosti; kajti
ob vhodih vanje, ki se jim re€e tudi vrata pekla, ponavadi stoji posast, ki v sploSnih obrisih
predstavlja podobo tistih, ki tam zivijo. Nasilne strasti tisti, ki tam prebivajo, zavzemajo
poSastne in obenem odurne podobe, ki jih rajsi ne bi opisoval. Vedeti pa je treba, da so
peklenski duhovi taksni videti samo v nebeski luci, medtem ko se sami sebi zdijo kakor
ljudje. Samo Gospodovemu usmiljenju gre pripisati, da tudi sami sebe ne vidijo tako gnusne,
kakor jih vidijo angeli. A ta videz je prav tako lazen, kajti kakor hitro kak zarek nebeske luci
posije nanje, se njihove ¢loveske podobe znakazijo v podobe poSasti, zakaj taksni so v sebi
(kot je bilo ze zgoraj zapisano). Kajti v nebeski luci je vse videti natanko takSno, kakrsno je
samo po sebi. Zaradi tega se peklenski duhovi ogibljejo nebeski Iuci in se skrivajo v svojo
lastno svetlobo, ki je kakor soj zareCega oglja in ponekod kakor Zar goreCega zvepla. Toda Se
ta svetloba potemni, kadar nanjo posije nebeska lu¢. Zato se pravi, da v peklu vlada vecna
tema; in zato “tema” pomeni lazi, ki izvirajo iz zla in kakrsne so v peklu.

554. Ko sem si natanko ogledal te poSastne podobe peklenskih duhov (ki so, kot sem Ze
omenil, podobe prezira do drugih in groznje tistim, ki jim ne izkazujejo dovolj spoStovanja,
pa tudi podobe sovraStva in mascevalnosti do tistih, ki jih ne podpirajo), mi je postalo jasno,
da so vse to podobe ljubezni do samega sebe in ljubezni do sveta in da vsa zla, ki se kazejo v
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njih, izvirajo prav iz teh dveh ljubezni. 1z nebes sem tudi zvedel, pa tudi mnoge izkusnje so
me o tem poucile, da tidve ljubezni, se pravi ljubezen do samega sebe in ljubezen do sveta,
vladata peklu in tudi delata pekel; tako kot ljubezen do Gospoda in ljubezen do bliznjega
vladata v nebesih in tudi delata nebesa. Zvedel sem tudi, da sta si tidve dvojici ljubezni, se
pravi peklenski in nebeski ljubezni, diametralno nasprotni.

555. Sprva sem se cudil, kako da sta lahko ljubezen do sebe in ljubezen do sveta tako
diaboli¢ni in kako da so lahko tisti, ki so v teh dveh ljubeznih, videti takSne posasti; na svetu
se namre¢ kaj malo razmi$lja o samoljubju, temve¢ samo o tisti zunanji obliki duhovne
vzvisenosti, ki se ji pravi tudi nadutost in ki sprico svoje vpadljivosti velja za edino obliko
ljubezni do sebe. Vrh tega ljubezen do sebe, kadar se preveC ne razkazuje, v svetu velja za
podzigalo Zivljenja, ki ¢loveka spodbuja, da si poiSce zaposlitev in opravlja koristna dela, saj
bi mu duh otopel, ¢e ga k vsemu temu ne bi gnala Zelja po slavi in ¢asteh. Pravijo: “Kdo pa je
Se kdaj kaj vrednega, koristnega in pomembnega storil, ¢e ne zato, da bi ga drugi hvalili in
slavili ali da bi mislili nanj? In kje je temu vir, ¢e ne v ognju ljubezni do slave in Casti in
potemtakem do sebe?” Zaradi tega svet ne ve, da je ljubezen do sebe, gledana sama po sebi,
tista ljubezen, ki vlada v peklu in ki v ¢loveku dela pekel. In ker je tako, bi najprej pojasnil,
kaj pravzaprav je ljubezen do sebe, potem pa [pokazal], da vse zlo in vse lazi izvirajo prav iz
te ljubezni.

556. Kdor ljubi samo sebe, samo sebi dobro zeli, drugim pa le toliko, kolikor njemu koristi,
kar velja tudi za Cerkev, domovino ali katerokoli ¢lovesko skupnost. Tak ¢lovek dela dobro
drugim samo zavoljo svojega ugleda, Casti in slave; in ¢e mu to, kar naj bi storil za druge,
vsega tega ne prinasa, si rece v srcu: “Kaj pa mi to sploh mar? Le ¢emu naj bi to storil? Kaj
pa bom imel od tega?” In zatorej tega ne stori. Ve¢ kot o€itno je potlej, da kdor samo sebe
ljubi, ne ljubi ne Cerkve, ne domovine, ne druzbe, v kateri zivi, ne kakrSnekoli visje koristi,
ampak zgolj sebe in ni¢ drugega kakor sebe. Edino zadovoljstvo najde v ljubezni do sebe, in
ker v zadovoljstvu, ki ga nahaja v tej ljubezni, vidi smisel svojega Zivljenja, je njegovo
Zivljenje zivljenje samega sebe; Zivljenje samega sebe pa je Zivljenje tistega, kar je Cloveku
lastno, ¢lovekovo lastno, gledano samo po sebi, pa ni ni¢ drugega kakor zlo. Kdor ljubi
samega sebe, ljubi tudi vse tiste, ki mu pripadajo, se pravi svoje otroke in vnuke, oziroma
vse, ki jih ima za *“svoje”. V njih pa ljubi zgolj sebe, saj nanje gleda, kot da bi bili v njem
samem, in v njih samega sebe vidi. Med tistimi, ki jih ima za svoje, so seveda tudi vsi, ki ga
hvalijo, slavijo in se mu udvarjajo.

557. O tem, kakSna je ljubezen do sebe, najbolje vidimo, ¢e jo primerjamo z nebesko
ljubeznijo. Z nebesko ljubeznijo namre¢ ljubi, kdor ljubi koristi zavoljo koristi in dobro
zavoljo dobrega, to pa pocne Clovek, ki dela za Cerkev, za domovino, za §irSo skupnost in za
svoje sodrzavljane; to namre¢ pomeni ljubiti Boga in svojega bliznjega, saj so vse koristi in
vsa dobra od Boga in so prav to tisti bliznji, ki ga je treba ljubiti. Tisti pa, ki vse to ljubi zgolj
zavoljo sebe, ljubi, kakor gospodar ljubi svoje sluzabnike, se pravi samo zato, ker mu dobro
sluzi. Zato je po volji tistega, ki samega sebe ljubi, da mu Cerkev, domovina, druzba in
njegovi sodrzavljani sluzijo, ne pa, nasprotno, da on sluzi njim, saj sebe postavlja nadnje, nje
pa podse. Cim bolj se torej &lovek ljubi, tem bolj se oddaljuje od nebes, saj se odmika nebeski
ljubezni.
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558 (a). Kdor ljubi z nebesko ljubeznijo, to je, kdor ljubi visje koristi in dobro ter se v srcu
radosti, kadar to pocne zavoljo Cerkve, domovine, ¢loveske druzbe in sodrzavljanov, tega
vodi Gospod, saj je to ljubezen, s katero ljubi tudi Gospod in ki izvira iz njega. Kdor pa ljubi
iz samoljubja, to je, kdor ravna koristno in dobro samo zavoljo sebe, ta vodi sam sebe; in
kdor sam sebe vodi, tega ne vodi Gospod. Iz tega pa tudi sledi, da se vsak, kdor sebe ljubi,
oddaljuje Bozjemu in potemtakem tudi nebesom. Kdor vodi sam sebe, tega vodi njegovo
lastno; ¢lovekovo lastno pa ni ni¢ drugega kakor zlo. Zakaj ¢lovekovo podedovano zlo je
ravno v tem, da sebe ljubi bolj od Boga, svet pa bolj od nebes. Kadarkoli ¢lovek v svojih
dobrih dejanjih gleda sebe, se zataplja v svoje lastno, se pravi v svoje podedovano zlo. Zakaj
tedaj iz dobrega zre vase in iz sebe v dobro in potemtakem v dobrem, ki ga pocne, vidi
podobo samega sebe, ne pa podobo Bozjega. Tudi o tem so me prepricale izkusnje. Videl sem
namre¢ zle duhove, ki prebivajo v srednjem predelu, nekje med severom in zahodom, pod
nebesi, pretkane mojstre, ki nadvse spretno speljujejo dobrohotne duhove v njihovo lastno in
potemtakem v vsakovrstno zlo. To pa po¢no tako, da jim misli napeljujejo na nje same, bodisi
z odkrito hvalo in laskanjem ali pa jim Custva na skrivaj obracajo k sebi. In ko se to dogaja,
odvracajo obraze dobrohotnih duhov od nebes in jim tako pocasi mracijo razum ter izvabljajo
zlo iz njihovega lastnega.

558 (b). Da je ljubezen do sebe nasprotje ljubezni do bliznjega, se vidi Ze po njunem izvoru
oziroma bistvu. Ljubezen do bliznjega se pri ¢loveku, ki ljubi sebe, za¢ne pri njem samem,
saj trdi, da je vsakdo bliznji samemu sebi. Ta ljubezen se potem iz njega, ki je njeno sredisce,
Siri k vsem, ki se z njim ujemajo, in je tem manjSa, ¢im manj jim je naklonjen. Za tiste, ki so
zunaj tega kroga, se ne meni; in vse, Ki nasprotujejo tistim znotraj kroga in njihovemu zlu,
ima za sovraznike, ne glede na to, kakSen je njihov znacaj, in Cetudi so Se tako modri,
pokoncni, posteni in pravicni. Duhovna ljubezen do bliznjega pa se zacne pri Gospodu in se
§iri 1z njega, ki je njeno sredisce, k vsem, ki so z njim zdruzeni v ljubezni in veri, in sicer tem
bolj, ¢im vecji sta njihova ljubezen in vera. Jasno je torej, da je ljubezen do bliznjega, ki se
zacne pri ¢loveku, nasprotna ljubezni do bliznjega, ki se za¢ne v Gospodu, in da izhaja iz zla,
saj izhaja iz ¢lovekovega lastnega, medtem ko slednja izhaja iz dobrega, saj izhaja iz
Gospoda, ki je Dobro samo. Jasno je tudi, da je ljubezen do bliznjega, ki izhaja iz ¢loveka in
njegovega lastnega, telesna, medtem ko je ljubezen do bliznjega, ki izhaja iz Gospoda,
nebesSka. Skratka, pri ¢loveku, ki ljubi sebe, je samoljubje njegova glava, nebeska ljubezen pa
njegova stopala. Na tej ljubezni stoji, in ¢e mu ne sluzi, stopa in gazi po njej. Toje tudi razlog,
zakaj se za tiste, ki strmoglavljajo v pekel, zdi, da letijo z glavo navzdol proti peklu in petami
navzgor proti nebesom (glej st. 548).

559. Ljubezen do sebe je taksna, da bi se, e bi ji sneli uzde oziroma zunanje spone, se pravi
strah pred postavo in kaznijo ter pred izgubo ugleda, ¢asti, dobicka, zaposlitve in Zivljenja,
nebrzdano razra$cala in bi nazadnje hotela gospodovati ne le vsej zemeljski krogli, temvec
kar vsemu nebu in samemu Bogu, brez konca in meja. To nagnjenje na skrivaj tli v vsakomer,
ki ljubi sebe, Ceravno se svetu ne kaze o€itno, saj ga brzdajo prav zgoraj omenjene spone. Da
je to res tako, nam lepo dokazujejo mogocniki in kralji, ki jih te spone ne vezejo in ki si zato
brez pomislekov podjarmljajo cele province in kraljestva, dokler jim to uspeva, in hlepijo po
brezmejni oblasti in slavi. Se lepse pa se to vidi po Babilonu danadnjih dni, ki je svojo
gospostvo razsiril do nebes in je prenesel nase vso Gospodovo bozjo mo¢ ter nenehno hoce Se
veC in ve¢. Da so taks$ni ljudje, ko po smrti pridejo v onstranstvo, v popolnem nasprotju z
BoZjim in nebesi in so na strani pekla, sem pokazal v krajsSem delu z naslovom O
POSLEDNJI SODBI IN UNICENJU BABILONA.
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560. Zamislite si druzbo iz ljudi, ki vsi ljubijo samo sebe, druge pa samo toliko, kolikor jim
izkazujejo naklonjenost, in videli boste, da je njihova ljubezen natanko taksna, kakrsna vlada
v tolpi tatov, ki imajo za svoje prijatelje vse tiste, ki z njimi kradejo; ko pa ne kradejo vec
skupaj in se ne podrejajo ve¢ drug drugemu, se vzdignejo drug zoper drugega in se pobijejo.
Ce si ogledamo notranjost taksnih, vidimo, da je zasi¢ena s sovrastvom do drugih in da se ti
ljudje v srcu posmehujejo praviénosti in postenju, pa tudi Bozjemu, ki ga zavracajo, ¢es§ da ne
Steje niC. To se Se lepSe vidi, Ce si pogledamo skupnosti, v katerih so taksni ljudje zdruzeni v
peklu in o katerih bom pisal spodaj.

561. Notranjost, se pravi misli in ob¢utja tistih, ki bolj od vsega ljubijo sebe, je obrnjena k
njim samim in k svetu ter potemtakem stran od Gospoda in od nebes. Zato so obsedeni z
vsakovrstnim zlom in Bozje ne more pritekati vanje; kajti ¢e bi pritekalo, bi bilo nemudoma
podvrZzeno sebi¢nim mislim in oskrunjeno ter bi se spremesalo z zlom, ki izhaja iz njihovega
lastnega. Zato v onstranstvu vsi takSni gledajo nazaj, pro¢ od Gospoda in proti gosti temi, ki
je tam namesto zemeljskega sonca in je v diametralnem nasprotju z nebeSkim soncem, ki pa
je Gospod sam (glej st. 123). “Gosta tema” pomeni namre¢ zlo, “zemeljsko sonce” pa
ljubezen do sebe.

562. Zlo, v katerem tiCijo tisti, ki ljubijo zgolj sebe, na sploSnem sestoji iz prezira do drugih,
zavisti, neprijaznosti in sovraznosti do vseh, ki jim ne izkazujejo podpore, ter iz
vsakovrstnega sovrastva, mascevalnosti, zvijacnosti, goljufivosti, trdosrénosti in okrutnosti;
in kar zadeva vero, ne le iz prezira do Boga in vsega bozjega, se pravi do resnic in dobrin
Cerkve, temve¢ tudi iz jeze nanje. Ko ¢lovek postane duh, se ta sovraznost sprevrze v
sovraStvo, in tedaj ne le, da omenjenih resnic in dobrin ne more poslusati, temve¢ zasovrazi
vse, ki priznavajo in ¢astijo Bozje. Govoril sem z nekim duhom, ki je bil na svetu oblastnik in
ki je neznansko ljubil samega sebe; in ko je ta ¢lovek samo slisal nekoga omenjati Boga, $e
posebej pa, ko ga je slisal omenjati Gospoda, je pobesnel in zagorel v sovrastvu, in videti je
bilo, da bi ga najrajSi ubil. In ko so se uzde njegove ljubezni zrahljale, si je zazelel postati
sam hudic, da bi lahko z ljubeznijo do sebe za vselej okuzil nebesa. To si zazelijo tudi mnogi
pripadniki rimskokatoliske vere, ko na onem svetu spoznajo, da ima vso oblast Gospod, oni
pa nic.

563. Na zahodnem koncu, tam proti jugu, sem videl nekaj duhov, ki so mi zatrjevali, da so na
svetu uzivali polozaje visokih dostojanstvenikov in da bi si bili potemtakem zasluzili, da bi
jih tu cenili bolj kot druge in da bi morali drugim tudi vladati. Angeli so si ogledali njihovo
notranjost, in odkrili so, da v svojih posvetnih sluzbah niso gledali na obco korist, temve¢ le
nase, in da so torej sebe postavljali nad obce koristi. Toda ker so se tako vztrajno gnali za
tem, da bi bili nad drugimi, jim je bilo dovoljeno pridruziti se tistim, ki so se posvetovali
zastran zelo pomembnih re¢i. Kaj kmalu pa se je pokazalo, da niso imeli k razpravi ni¢
pametnega pripomniti in da sploh niso bili zmozni ugledati stvari samih po sebi oziroma jih
obravnavati glede na njihovo koristnost, temvec¢ so vse videli zgolj v luci svojega jaza in vse
podrejali svoji vSe€i in svoji osebni koristi. Zatorej so jih odstavili z njihovih dolznosti in jih
postili, da si sami poiScejo zaposlitev kje druge. Odpravili so se torej naprej po zahodnem
predelu; tu in tam so jih sprejeli, a povsod so jim ocitali, da mislijo samo nase in da so zaradi
tega neumni in ni¢ vec¢ kot ¢utni telesni duhovi. In kamorkoli so prisli, povsod so jim pokazali
vrata, in sicer iz istega razloga. Nekaj pozneje sem jih videl, kako osiromasSeli moledujejo za
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milos¢ino. Tako mi je postalo jasno, da tisti, ki ljubijo sami sebe, govorijo zgolj iz spomina,
ne pa iz razumskega razsvetljenja, pa najsi se njihovo govorjenje svetu zdi Se tako razumno.
Zato so v onstranstvu, kjer ne morejo vec Crpati iz svojega naravnega spomina, neumnejsi od
drugih in zato tudi loceni od Bozjega.

564. Obstajata dve vrsti gospodovanja: eno je iz ljubezni do bliznjega, drugo iz ljubezni do
samega sebe. Tidve gospodovanji sta po svojem bistvu popolni nasprotji. Kdor vlada iz
ljubezni do bliznjega, vsem hoce dobro in nicesar ne ljubi bolj od ob¢ih koristi, se pravi od
sluzenja drugim, pa najsi bo to Cerkev, domovina, druzba ali sodrzavljani. To je namrec
njegova ljubezen in njegova sré¢na radost. In ¢e je v dostojanstvu povzdignjen nad druge, ne
uziva v dostojanstvu samem, temvec¢ v koristih, ki jih tedaj lahko obilneje spolnjuje. Tak$no
je gospostvo v nebesih. Kdor pa vlada iz ljubezni do sebe, Zeli dobro zgolj sebi, koristi, Ki jih
opravlja, pa sluzijo zgolj njegovi Casti in slavi, v katerih vidi edini prid. In drugim sluzi samo
zato, da je sam deleZen usluge, Casti in oblasti. In za dostojanstvom si ne prizadeva zato, da bi
koristil svoji domovini in Cerkvi, temvec zato, da bi ustregel svoji Castihlepnosti in uzival v
slavi in imenitnosti. TakSna ljubezen do gospodovanja se pri ¢loveku ohrani tudi po smrti.
Tistim, ki so vladali iz ljubezni do bliZznjega, je tudi v nebesih zaupana oblast. Vendar tedaj
niso oni tisti, ki vladajo, temve¢ obce koristi, katere ljubijo. In kadar vladajo obce koristi,
vlada Gospod. Tisti, ki so, dokler so Ziveli na svetu, vladali iz ljubezni do sebe, pa po smrti
pridejo v pekel in tam postanejo bedni suznji. Videl sem namrec¢ take, ki so na svetu imeli
oblast in ki so vladali iz ljubezni do sebe, kako so konc¢ali med najbolj zavrzenimi, nekateri
celo na krajih, kjer se odlagajo izmecki.

565. Kar pa se ljubezni do sveta tice, je treba reci, da se manj bije z nebesko ljubeznijo kot
ljubezen do samega sebe, saj je zlo, ki se v njej skriva, manjSe. Kdor ljubi svet, si Zeli na tak
ali drugacen nacin, s takSno ali drugacno zvijaco, pridobiti premozenje drugih, je zagledan v
bogastvo in dovoljuje svetu, da ga vodi in speljuje stran od duhovne ljubezni, se pravi od
ljubezni do bliznjega in potemtakem od nebes in Bozjega. A ta ljubezen je raznotera. Nekdo
ljubi bogastvo zato, ker se z njim dokoplje do casti, ki jih pravzaprav edinole ljubi. Kdo drug
pa se Zene za Castmi in dostojanstvom samo zato, ker mu prinasajo bogastvo. Kdo drug spet
ljubi bogastvo zato, ker mu prinaSa vsakovrstne posvetne uzitke. So pa tudi taksni, ki ljubijo
bogastvo zgolj zavoljo bogastva samega, kar pa je od vsega Se najbolj bedno. In tako naprej.
Cilj, zavoljo katerega ¢lovek i5¢e bogastvo, se imenuje njegova korist, in prav ta cilj oziroma
korist je tisto, kar tej ljubezni daje pecat. Zakaj ljubezen je taks$na, kakrSen je cilj, h kateremu
stremi, vse drugo pa sluZi le kot sredstvo.

KAJ JE PEKLENSKI OGENJ IN KAJ SKRIPANJE Z ZOBMI

566. Kaj je ve¢ni ogenj in kaj Skripanje z zobmi, ki ju omenja Beseda, ko govori o
prebivalcih v peklu, komaj kdo ve, saj veéina ljudi tisto, kar piSe v Besedi, dojema snovno, ne
pa v duhovnem pomenu. Zato ogenj nekateri razumejo kot dejanski, snovni ogenj, drugi kot
prispodobo za muke na splosno, tretji kot kesanje vesti, nekateri pa menijo, da se omenja
samo zato, da bi pri hudobnih zbujal strah. Podobno velja tudi za Skripanje z zobmi, saj ga
nekateri razumejo kot dejansko skripanje, drugi pa samo kot prispodobo za grozo, ki ¢loveka
navda, Ce slisi tak$no Skrtanje. Vsak, kdor vsaj malo pozna duhovni pomen Besede, pa ve, kaj
vecni ogenj in Skripanje z zobmi zares pomenita. Zakaj vsak izraz in sleherni pomen izrazov
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v Besedi vsebuje duhovni pomen, saj je Beseda po svojem bistvu duhovna; in kar je duhovno,
se lahko Cloveku predstavi zgolj v naravnem izrazu, saj ¢lovek zivi v naravnem svetu in
razmislja v skladu z njim. Na naslednjih staneh bom torej povedal nekaj o tem, kaj pomenita
“vecni ogenj”, in “Skripanje z zobmi”, ki po smrti ¢akata hudobne ljudi oziroma v duhovnem
svetu njihove duhove.

567. Toplota ima dva izvora, eden je nebeSko sonce, ki je Gospod, drugi pa zemeljsko sonce.
Toplota, ki izvira iz nebeSkega sonca, se pravi Gospoda, je duhovna toplota; ta pa je po
svojem bistvu ljubezen (glej St. 126-140). Toplota, Ki izvira iz zemeljskega sonca, je naravna
toplota in ta po svojem bistvu ni ljubezen, temve¢ sprejemalis¢e duhovne toplote oziroma
ljubezni. Da je ljubezen po svojem bistvu toplota, se vidi po tem, da se duh (animus) in telo v
njej ogrejeta, in sicer tem bolj, ¢im vecja je ta ljubezen, kar ¢lovek dozivlja tako poleti kot
pozimi. Tudi kri se ogreje iz istega vira. Da naravna toplota, ki jo poraja zemeljsko sonce,
sluzi duhovni kot posoda oziroma sprejemaliSce, pa vidimo po telesni toploti, ki jo razvnema
toplota duha in ki je nekakSen telesni nadomestek zanjo. To se Se posebej lepo vidi po
pomladni in poletni toploti, ki pri vseh vrstah Zivali vsako leto znova obnovi njihovo
ljubezen. Tega ne stori naravna toplota; ta samo njihova telesa napravi dovzetna za ljubezen,
ki priteka v telesa iz duhovnega sveta. Zakaj duhovni svet se preliva v naravnega kakor vzrok
v posledico. Kdor misli, da to ljubezen poraja naravna toplota, se hudo moti, saj duhovni svet
vpliva na naravnega, ne pa naravni na duhovnega; in ker vsakrsna ljubezen pripada samemu
Zivljenju, je tudi sama duhovna. Hudo se tudi moti, kdor meni, da se lahko karkoli poraja v
naravnem svetu, ne da bi na to vplival duhovni svet, kajti kar je naravno, se poraja in potem
biva zgolj po tem, kar je duhovno. Tudi rastlinje ne more Kaliti brez vpliva iz duhovnega
sveta. Naravna pomladna in poletna toplota samo pripravita semenje v njegovi naravni obliki,
da se razsiri in odpre, tako da lahko sprejme vpliv iz duhovnega sveta, ki nanj deluje kakor
vzrok. Vse to sem povedal zato, da se bo vedelo, da obstajata dve vrsti toplote, duhovna in
naravna; in da duhovna toplota izvira iz nebeskega sonca, naravna pa iz zemeljskega in da
vpliv iz duhovnega na naravni svet in nato vzajemno delovanje med obema ustvarjata ucinke,
ki se na svetu kazejo ¢loveskim ocem.

568. Pri ¢loveku je duhovna toplota toplota njegovega Zivljenja, saj je, kot sem Ze zgoraj
povedal, po svojem bistvu ljubezen. Ta ljubezen je torej tisto, kar v Besedi pomeni “ogenj”,
in sicer ljubezen do Gospoda in do bliznjega “nebeSki ogenj”, ljubezen do sebe in do sveta pa
“peklenski ogenj”.

569. Peklenski ogenj oziroma ljubezen se poraja iz istega izvora kot nebeSki ogenj oziroma
ljubezen, namre¢ iz nebeskega sonca oziroma iz Gospoda, le da jo tisti, ki jo sprejemajo,
napravijo za peklensko. Zakaj vpliv iz duhovnega sveta se spreminja glede na to, kako je
sprejet, se pravi v skladu z oblikami, v katere se steka, natanko tako, kot se dogaja tudi s
toploto in svetlobo zemeljskega sonca. Ista son¢na toplota, ki se razliva med grmicevje in
son¢ne grede in spodbuja rast ter izmamlja iz rastlinja sladke in blage vonjave, namrec
povzroca tudi gnitje razpadajo€ih snovi in Sirjenje odurnih, smrdljivih vonjav. Pa tudi za
soncno toploto vemo, da nekatere predmete kaze v ocarljivih, druge pa v kar se da neprijetnih
barvah. Isto velja tudi za toploto in svetlobo nebeSkega sonca, se pravi za ljubezen. Kadar se
namrec ta toplota oziroma ljubezen zliva v dobro pri ¢loveku ali pri duhovih in angelih, to
dobro obrodi sad, medtem ko pri zlih povzro¢a nasprotne ucinke, saj jo njihovo zlo udusi ali
pa spridi. In kadar se nebeska luc¢ zliva v resnice dobrega, poraja razum in modrost, kadar pa
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v lazi zla, se spridi v brezumje in vsakrsne zablode. Tako je nasledek v obeh primerih odvisen
od sprejema.

570. Ker je peklenski ogenj ljubezen do sebe in do sveta, je obenem tudi vsakrsno pozelenje
teh ljubezni, saj je poZelenje samo podaljSek ljubezni, zakaj po tem, kar Clovek ljubi, tudi
nenehno koprni. Peklenski ogenj je tudi uzitek, zakaj to, kar ¢lovek ljubi in po ¢emer hlepi,
ob¢uti, kadar doseZe, kot uzitek. Clovekova sréna radost izvira iz istega vira. Peklenski ogenj
je potemtakem sla in uzitek, ki izvirata iz teh dveh ljubezni. Zlo, ki iz teh ljubezni izhaja, je
prezir do drugih, neprijateljstvo in sovraznost do tistih, ki so ¢loveku nenaklonjeni, zavist,
sovrastvo in mascevalnost ter iz vsega tega izvirajoci nasilnost in okrutnost, z vidika Bozjega
pa je to zanikovanje in iz njega izvirajoCe zani¢evanje, zasmehovanje in obrekovanje vsega
svetega, kar pripada Cerkvi. In po smrti, ko ¢lovek postane duh, se to zlo spremeni v jezo in
sovraStvo zoper to sveto (glej St. 562). In ker to zlo nenehno zahteva pogubljenje in
pokoncanje tistih, ki jih tak ¢lovek Steje za sovraznike in zoper katere gori v mrznji in
mascevalni sli, prav v tej zelji po unicevanju in ubijanju najde svoje Zivljenjsko zadovoljstvo,
in ¢e tega ne more poceti, v Zelji po tem, da bi tako ali drugace Skodil drugim, jih ranil ali
mucil z okrutnostjo. To so torej reci, ki jih pomeni tisti “ogenj” o katerem govori Beseda na
mestih, kjer obravnava hudobne in pekel. Naj tu navedem nekaj teh mest.

Kajti vsi so brezbozni in hudobni in vsaka usta govore neumnost... Da, brezboZnost je gorela kot
ogenj, ki pouziva trnje in grmovje in zaziga goscavo v gozdu, da se vzdigne v stebrih dima. Srd
Gospoda nad vojskami je pozgal dezelo in ljudstvo je bilo kakor jed v ognju... Vsak je jedel meso
svojega bliZznjega...

Iza 9,16-20

Delal bom na nebu in na zemlji ¢udovita znamenja: kri in ognenj in stebre dima; sonce se bo
spremenilo v temo, luna v Kri...
Joel 3, 3,4

...njih dezela bo goreca smola. Ponoc¢i in podnevi ne ugasne, njen dim se vedno dviga.
Iza 34, 9,10

Zakaj, glej, pride dan, razzarjen kakor pe¢; in vsi prevzetnezi in malopridnezi bodo strnis¢e; dan, ki
pride, jih bo sezgal...
Mal 1,19

Padel je, padel veliki Babilon ter postal bivaliée besov, ... so vpili, ko so videli dim njegovega
pozara... Njen dim se vzdiguje na veke vekov!
Raz 18, 2,18; 19, 3

Odprla je zrelo brezna in iz Zrela se je vzdignil dim kakor dim iz velike peci. Od dima iz Zrela sta
potemnela sonce in ozracje.
Raz 9,2

Konje in jezdece sem v prikazni videl takole: jezdeci so imeli oklepe ognjene, hiacintove in
zveplene barve. Glave konj so bile kakor glave levov, iz gobcev pa so jim bruhali ogenj, dim in
zveplo.

Raz 9,17,18

Ce kdo moli zver in njen kip in sprejme na &elo ali na roko njen Zig, bo tudi sam pil od vina

bozjega srda, ki je v vsej pristnosti nalito v Casi njegove jeze: z ognjem in Zveplom bo mucen...
Raz 14,9,10
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Cetrti je izlil svojo ¢aso na sonce. Temu angelu je bilo dano, da je Zgal ljudi z ognjem. In ljudi je

zgala silna vro€ina...
Raz 16,8,9

Bili so Zivi vrzeni v ognjeno jezero, v katerem gori zveplo.
Raz 19, 20; 20,14,15; 21,8

Vsako drevo, ki ne rodi dobrega sadu, posekajo in vrzejo v ogenj.
Mt 3,10; Lk 3,9

Sin ¢lovekov bo poslal svoje angele in pobrali bodo iz njegovega kraljestva vse pohujSevalce in
krsilce postave. Pahnili jih bodo v ognjeno pec, kjer bojok in Skripanje z zobmi.
Mt 13,41,42,50

Tedaj porece (kralj) tudi tistim, ki bodo na levici: ‘Pro¢ izpred mene, prekleti, v vecni ogenj, ki je
pripravljen hudi¢u in njegovim angelom!
Mt 25,4

Bolje je zate, da gre$ pohabljen v Zivljenje, kakor da bi imel obe roki, pa bi priSel v pekel, v
neugasljivi ogenj... kjer njihov ¢rv ne umrje in ogenj ne ugasne.
Mt 18, 8,9; Mr 9, 43-49

‘Oc¢e Abraham, usmili se me in poslji Lazarja, da pomoc¢i konec svojega prsta v vodo in mi ohladi
jezik, kajti straSno trpim v tem plamenu.’
Lk 16,24

V teh in mnogih drugih odlomkih “ogenj” pomeni pozelenje ljubezni do sebe in do sveta,
“dim” pa laz, ki izhaja iz zla.

571. Ker je s “peklenskim ognjem” misljena sla do pocetja zla, ki izhaja iz ljubezni do sebe in
do sveta, in ker je takSna sla v krvi vseh, ki prebivajo v peklu (kot sem povedal v prejSnjem
poglavju), se zdi, da se iz pekla, kadar se odpre, valita dim in ogenj, kakrsna vidimo ob
pozarih, zare¢ plamen iz peklov, kjer vlada ljubezen do sebe, in plamene¢ ogenj iz peklov,
kjer vlada ljubezen do sveta. Kadar je torej pekel zaprt, tega ognja ni videti, pa¢ pa nekaksno
mrakoto, kakrsna prihaja od gostega dima. In vendar ogenj tudi takrat divja v njem, kar se
vidi po vro€ini, ki iz njega puhti in ki je podobna vro¢emu puhtenju na pogoris¢u, ponekod
vro¢ini razbeljene peci, drugod pa sopari vroce kopeli. Ko ta vrocina pride v ¢loveka, v njem
budi pozelenja, pri hudobnezih sovrastvo in mas€evalnost, pri slabotnih pa brezumje. Tisti, ki
jih prezemata zgoraj omenjeni ljubezni, imajo v sebi takSen ogenj oziroma tak$no vroc¢ino
zato, ker so v duhu povezani s prebivalci pekla tudi Ze tedaj, ko Zivijo v telesu. Vedeti pa je
treba, da tisti, ki so v peklu, niso v ognju; ta ogenj je samo navidezen. Prebivalci pekla ne
obcutijo nobene pekocine, temvec samo toploto, kakrSno so Cutili ze na svetu. Ta ogenj je
namre¢ samo korespondenca, kajti ljubezen po korepondenci ustreza ognju, in vse, kar se vidi
v duhovnem svetu, se vidi v skladu s korespondencami.

572. Povedati je treba, da se ta peklenski ogenj oziroma vro¢ina spremeni v pasji mraz, kadar
od zgoraj vdre nebeSka toplota; in tedaj tisti, ki so v njem, drgecejo, kakor bi jih tresla
mrzlica, pa tudi pri dusi jim je tesno; in vse to zaradi tega, ker so v popolnem nasprotju z
Bozjim; in nebeska toplota, ki je boZja ljubezen, pogasi peklensko vrocino, ki je ljubezen do
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sebe, z njo pa tudi ogenj njihovega Zivljenja; in to je razlog za tolikSen mraz in za vse tisto
drgetanje in stisko. Vse to spremlja gosta tema, sprico katere nih¢e ni¢ ne vidi in vsi oslepijo.
A to se le poredko zgodi, le tedaj, kadar je treba zatreti nebrzdanost, ki se je ¢ez mero
razbohotila.

573. Ker peklenski ogenj pomeni vsakrsno pozelenje po hudodelstvu, ki izvira iz ljubezni do
sebe, pomeni tudi muke, v kakr$nih se mucijo prebivalci pekla. Zakaj pozelenje te ljubezni je
clovekova Zelja, da bi Skodil vsem, ki ga ne slavijo, ¢astijo in hvalijo dovolj; in ¢im hujsa je
jeza na te ljudi ter sovrastvo in masCevalnost, ki se porajata iz te jeze, tem silnejSe je
pozelenje po tem, da bi znesel svoj bes nad njimi. Kadar je takSno pozelenje zivo pri vseh
pripadnikih skupnosti, ki je ne omejujejo nobene zunanje spone, kot je strah pred zakonom in
pred izgubo ugleda, Casti, dobi¢ka in Zivljenja, vsakdo iz svojega zlega nagiba plane na
drugega; in tisti, ki se mu posre¢i druge podjarmiti in jih podvre¢i svoji oblasti, se z
najve¢jim uzitkom znese nad vsemi, ki se mu nocejo podrediti. Ta uzitek je tako tesno
povezan z uzitkom vladanja, da je z njim sorazmeren, saj je uzitek v Skodovanju drugim
navzo¢ v vsakr$nem neprijateljstvu, zavisti, sovrastvu in masc¢evalnosti, skratka v vseh zlih te
ljubezni. Vsa podrocja pekla sestavljajo takSne skupnosti, in zato tam vsakdo v srcu sovrazi
vse druge; in ¢e se dokoplje do oblasti, d& temu sovraStvu brz duska v okrutnosti. Tudi te
okrutnosti in muke so torej peklenski ogenj, saj so samo ucinki pozelenj.

574. Povedal sem Ze (St. 548), da se hudobni duh sam vrze v pekel. Naj zdaj torej Se v nekaj
besedah povem, kako do tega pride, ko pa je v peklu toliko muk. 1z vsakega pekla se Siri sfera
pozelenj tistih, ki tam bivajo. Kadar to sfero zazna nekdo, ki ga obladujejo podobne sle, jo v
srcu zacuti in obcuti kot slast, saj sta sla in slast eno, zakaj tisto, do Cesar ¢lovek ¢uti slo, ga
navdaja s slastjo. Zaradi tega se duh obrne proti peklu in ta slastni obcutek v srcu ga Zene tja,
saj takrat Se ne ve, kaksne muke ga tam ¢akajo, ¢eravno tudi tisti, ki ve zanje, koprni po tem,
da bi prisel tja. Zakaj nihce v duhovnem svetu se ne more upreti svojemu pozelenju, saj le-to
pripada njegovi ljubezni, ljubezen njegovi volji, volja pa njegovi naravi, in vsi tam ravnajo po
svoji naravi. Ko torej duh po svoji volji in po svoji svobodni odlo¢itvi odide proti peklu in
potem vstopi vanj, najprej naleti na prijazen sprejem, zaradi ¢esar pomisli, da je prisel med
prijatelje. A to traja samo nekaj ur. Medtem si ga drugi ogledajo in se prepricajo, koliko
premetenosti premore in kako sposoben je potemtakem. In ko je to opravljeno, se spravijo
nadenj in ga nadlegujejo na vse mogoce nacine in ¢edalje bolj neusmiljeno. To storijo tako,
da ga popeljejo globlje v pekel, zakaj ¢im globlji je pekel, tem hudobnejSi so njegovi duhovi.
Zatem ga zacno okrutno trpinciti in kaznovati, in to traja vse dotlej, dokler ga ne ponizajo v
najbednejSega suznja. Toda v tamkajsnjih krajih se uporniske vstaje kar vrstijo, saj vsakdo
hoce biti najvecji in kar gori od sovrastva do drugih; zgodi se torej nov prevrat, prizorisce se
zamenja, in tisti, ki so bili zasuznjeni, so osvobojeni, da lahko pomagajo kakemu drugemu
hudi¢u zasuZnjevati druge; in spet najrazlicnejSe muke zadenejo tiste, ki se noc¢ejo podrediti
in po pasje ubogati, in tako na vekomaj veke. Taksne so torej peklenske muke, ki se jim pravi
tudi peklenski ogen;.

575. Skripanje z zobmi pomeni nenehen spor in boj med laZzmi, potemtakem med tistimi, ki
Zivijo v lazeh in drug drugega prezirajo, sovrazijo, zasmehujejo, zaniujejo in psujejo; in vsa
ta zla se razvnemajo v vsakovrstne togotne spopade, saj se vsakdo bije za svojo laz in jo
razglaSa za resnico. Ti spori in boji se zunaj teh peklov sliSijo kakor Skripanje z zobmi - in se
vanj tudi zares spremenijo, kadar nanje posvetijo resnice iz nebes. V teh peklenskih predelih
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prebivajo vsi tisti, ki so vse pripisovali naravi, Bozje pa zanikovali. Globlje v teh peklenskih
predelih prebivajo tisti, ki so se v tem zanikovanju tudi zakrknili. Ker ti ne morejo sprejeti
niti kanca nebeske luci in niCesar ne morejo ugledati z notranjim ocesom, so vefinoma
telesni, ¢utni duhovi, ki verjamejo samo temu, kar vidijo z ofmi in Cesar se dotaknejo z
rokami. Zato so vsa Cutna slepila zanje resni¢na; in prav okrog teh se toliko prepirajo. Zato se
njihova prerekanja slisijo kot Skripanje z zobmi; zakaj v duhovnem svetu vse lazZi zvenijo
kakor Skripanje, zobje pa po korespondenci ustrezajo krajnjim stvarem narave in najbolj
zunanjim stvarem pri ¢loveku, ki spadajo v njegovo Cutnost in telesnost. (O tem, da je v peklu
slisati Skripanje zob, lahko preberemo v Mt 8,12; 13,42,50; 22,13; 24,51; 25,30; Lk 13, 28.)

O HUDOBUNI IN MALOPRIDNIH SPRETNOSTIH PEKLENSKIH DUHOV

576. V ¢em so duhovi nad ljudmi, lahko vidi in doume vsak, kdor misli notranje in kaj ve o
delovanju svojega lastnega uma; zakaj v svojem umu lahko premisli, misel razvije in iz nje v
enem samem trenutku potegne sklepe o ve¢ receh, kot jih lahko izrazi v govoru ali pisanju v
pol ure. Zatorej je jasno, koliko ve¢ je ¢lovek, ko je v svojem duhu in ko postane duh. Zakaj
duh je tisti, ki misli, telo pa samo v govoru in pisanju izraza njegove misli. Zato sta razum in
modrost pri ¢loveku, ki je po smrti postal angel, povsem neprimerljiva z razumom in
modrostjo, kakrsna je imel na zemlji. Zakaj dokler je Zivel na zemlji, mu je bil duh priklenjen
na telo in potemtakem na naravni svet. In karkoli je mislil duhovno, se je prelivalo v naravne
ideje, ki pa so sorazmerno grobe in nejasne in ne morejo sprejeti vase nestetih podrobnosti, Ki
jih lahko sprejme duhovna misel, za povrh pa jih zastirajo Se posvetne skrbi. Vse drugace pa
je, ko je duh razvezan telesnih spon in preide v duhovno stanje, kar se zgodi, ko zapusti
naravni svet in vstopi v duhovnega, kamor tudi spada. 1z Ze povedanega pa je ve¢ kot ocitno,
da je to njegovo stanje, vsaj kar zadeva misljenje in obcutja, na neprimemo Vvisji ravni kot
poprejSnje. Zaradi tega so misli angelov neizrekljive in neizrazljive in potemtakem sploh ne
morejo vstopiti v ¢lovekovo naravno misljenje; in vendarje bil vsak angel rojen kot clovek in
je zivel kot ¢lovek in se tedaj sam sebi ni zdel prav ni¢ pametnejsi od drugih.

577. Kolikor angeli presegajo ¢loveka po razumu in modrosti, toliko ga prekasajo peklenski
duhovi po hudobiji in prekanjenosti. V obeh primerih gre namrec¢ za iste reci, kajti ¢lovekov
duh, ko se resi telesa, obstane bodisi v svojem dobrem ali pa v svojem zlu: ¢e je duh angelski,
v svojem dobrem, ¢e pa peklenski, v svojem zlu. Sleherni duh je svoje lastno dobro oziroma
zlo, saj duh ni ni¢ drugega kot svoja lastna ljubezen, kar je bilo Zze veckrat reCeno in
pojasnjeno. In kakor torej angelski duh misli, hoce, govori in dela iz svojega dobrega, tako
peklenski duh vse to po¢ne iz svojega zla; misliti, hoteti, govoriti in ravnati iz samega zla pa
pomeni misliti, hoteti, govoriti in ravnati iz vsega, kar je v tem zlu zaobjeto. Dokler je ¢lovek
zivel v telesu, je bilo drugace. Tedaj je bilo zlo njegovega duha uklenjeno v spone, ki
oklepajo slehernega ¢loveka, namre¢ spone postav, spone upanja na dobicek, spone casti,
ugleda in spone strahu pred izgubo le-teh; zato se zlo njegovega duha ni moglo razbohotiti in
se razgaliti. Tedaj je zlo Clovekovega duha lezalo zavito in zastrto v navidezno iskrenost,
postenje in pravi¢nost, pa v resnicoljubnost in dobrohotnost, ki jih takSen ¢lovek oznanja in
hlini samo zavoljo sveta. In pod temi krinkami se je to zlo tako dobro skrivalo in tajilo, da
nazadnje ¢lovek niti sam ni ve¢ vedel, kako hudoben in sprijen je v resnici njegov duh, se
pravi, da je bil Ze tedaj v sebi takSen hudic¢, kakrSen je postal po smrti, ko se je njegov duh
pokazal v vsej svoji resnici in naravi. Tedaj pride na dan tolikSna hudobija, da presega
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in med katerimi so takSne, da jih ni moC¢ opisati v nobenem jeziku. O tem, za kaksSne
malopridnosti gre, so me poucile mnoge izkusnje, saj mi je bilo po Gospodu dano, da sem v
duhu obiskal duhovni svet, v telesu pa hkrati ostal v naravnem. Re¢em torej lahko, da je
njihova hudobija tako neznanska, da je tudi njen tiso¢i del komaj mogoce opisati, in tako
velikanska, da bi se Clovek, ¢e ga Gospod ne bi varoval, nikdar ne resil pekla; zakaj pri
slehernem ¢loveku so navzoci tako duhovi iz pekla kakor angeli iz nebes (glej St. 292, 293);
Gospod pa ne more varovati Cloveka, ¢e ta ne priznava BoZzjega in ne Zivi v veri in socutni
ljubezni; saj drugace se Clovek obrne od Gospoda k peklenskim duhovom in njegov duh se
tedaj prepoji z njihovo hudobijo. K sre¢i Gospod ¢loveka nenchno odvraca od zla, ki se mu
vdaja in ki ga spri¢o druzenja s peklenskimi duhovi tako reko¢ vlete nase. Ce ga od tega ne
odvracajo notranje spone vesti, ki pa jih nima, ¢e zanika Boga, ga odvrafajo zunanje spone,
se pravi strah pred postavo in kaznimi oziroma pred izgubo dobicka, Casti in ugleda.
TaksSnega Cloveka lahko sicer zadovoljstva njegove ljubezni, se pravi strah pred tem, da bi bil
ob ta zadovoljstva, dejansko odvrnejo od zla, vendar ga to ne more pripeljati v duhovno
dobro. Zakaj tudi ¢e ga pelje v to smer, se nemudoma zac¢ne prenarejati in hliniti dobroto,
postenje in pravic¢nost, samo zato, da bi druge prepric¢al o tem in jih torej prevaral. Taksna
zvijaénost pa se samo doda k zlu njegovega duha in ga oblikuje tako, da natan¢no odslikava
njegovo resni¢no naravo.

578. Najhujsi od vseh so tisti, ki so v zlo zabredli iz ljubezni do sebe, hkrati pa so varali v
sebi, v svoji notranjosti. Zakaj prevara prodre globlje v misli in namene in jih zastrupi ter
tako povsem unici ¢lovekovo duhovno Zivljenje. VecCina teh prebiva v predelih pekla, ki so
najbolj zadaj, imenujejo pa se geniji; in tam neznansko uzivajo v tem, da se delajo nevidne in
se spreletavajo okrog drugih kot prikazni ter jih na skrivaj zastrupljajo z zlom, ki ga raznasajo
naokoli kakor gad svoj strup. Ti trpijo hujSe muke kot drugi. Tudi tisti, Ki sicer niso sleparili
in ki se niso tako hudo pogreznili v nizkotnosti varanja, a so vendarle v zlu, ki izvira iz
ljubezni do sebe, prebivajo v zadnjih predelih pekla, le da ne v tako globokih. Tisti pa, ki so
poceli hudobije iz ljubezni do sveta, so v prednjih predelih pekla in se imenujejo duhovi. Ti
iz ljubezni do sebe; v njih potemtakem ni tolik§ne hudobije in zvija¢nosti; zato je njihov
pekel blazji.

579. Iz izkuSenj mi je bilo dano zvedeti, kakSna je hudobija tistih, ki se imenujejo geniji.
Geniji ne delujejo in ne vplivajo na misli, temvec¢ na obcutja. Le-ta zacutijo in zavohajo,
kakor psi zavohajo divjad v gozdu. Kjer zasledijo dobra ob¢utja, jih nemudoma sprevrzejo v
slaba; speljujejo in izkrivljajo pa jih kar se da spretno, saj igrajo na struno Zrtvinih uZitkov, in
sicer tako na skrivaj in potuhnjeno, da se Zrtev tega sploh ne zave, saj skrbno pazijo, da ne bi
karkoli od njih zaslo v njeno misljenje in jih tako razkrilo. Ti geniji imajo pri cloveku sedez v
spodnjem delu zatilja. Dokler so ziveli na svetu, so bili to ljudje, ki so si z zvijaco zasuznjili
duhove drugih, zapeljevali in prepri¢evali pa so jih tako, da so jih mamili na njihova lastna
nagnjenja oziroma pozelenja. K sre¢i jih Gospod ne pusti preblizu nobenemu takemu
cloveku, pri katerem je kolickaj upanja na prerojenje; kajti geniji imajo ne le zmoznost, da pri
¢loveku unicijo vest, temve¢ znajo v njem zbuditi vsa tista podedovana zla, ki so dotlej spala
v njem. Da bi torej clovek ne bil zapeljan v ta zla, Gospod skrbi, da so ta podrocja pekla trdno
zapahnjena; in kadar ¢lovek tak$nega duha po smrti pride v onstranstvo, je nemudoma vrzen
vanje. Kadar se zvijacnost in sprijenost teh genijev jasno pokazeta, so videti v podobi gadov.
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580. Kaksna je hudobija peklenskih duhov, se vidi po njihovih raznovrstnih nizkotnih
zvijacah, ki so tako Stevilne, da bi z njimi, ¢e bi jih nasteli, napolnili cele knjige. Te zvijace
so svetu vecinoma neznane. Ena vrsta se nanaSa na zlorabe korespondenc, druga na zlorabo
zunanjih stvari bozjega reda, tretja na obCevanje in sporocanje misli in ob¢utij z izmenjavo,
ogledovanjem ter po drugih duhovih ali pa po duhovih, ki jih sami odposiljajo, cetrta na
lahko pojavljajo tudi drugje, ne le tam, kjer imajo telo, in Sesta na hlinjenje, prepri¢evanje in
laganje. Duh zlega ¢loveka, ko zapusti telo, sam od sebe zaide v pasti teh umetnij, saj so iste
narave kot njegovo zlo. S temi zvijacami potem duhovi v peklu mucijo drug drugega. A ker
so vse razen tistih, ki si pomagajo s hlinjenjem, prepricevanjem in lazmi, svetu nepoznane, jih
tu ne bi podrobneje opisoval, saj so ne le prenizkotne, temve¢ tudi nedoumljive.

581. Gospod muke v peklu dopusca zato, ker ni drugega nacina, kako zajeziti in obrzdati zlo.
Edini nacin, kako se zajezi in obrzda zlo in kako se peklenska drus¢ina obdrzi na vajetih, pa
je strah pred kaznijo. Ni drugega nacina. Zakaj ¢e ne bi bilo strahu pred kaznijo in mukami,
bi se zlo razraslo ¢ez vsako mero in vse bi se sesulo v prah, kakor se sesuje v prah kraljestvo
na zemlji, v katerem ni kazni in kjer vlada brezzakonje.

VIDEZ, POLOZAJ IN STEVILO PEKLOV

582. V duhovnem svetu oziroma v svetu, kjer bivajo duhovi in angeli, se pojavljajo podobne
stvari kot v naravnem svetu oziroma tam, kjer zivijo ljudje. Podobne pa so si po tem, da se na
zunaj ne razlikujejo. Na onem svetu tedaj vidimo ravnice in gore, hribe in pecine ter doline
med njimi, pa tudi vode in Se marsikaj drugega, kar vidimo tudi na zemlji. In vendar so tam
vse te re¢i duhovnega izvora in se kazejo ocem duhov in angelov, ne pa o¢em ljudi, saj SO
ljudje doma v naravnem svetu. Duhovna bitja vidijo stvari, ki so duhovnega izvora, naravna
bitja pa stvari, ki so naravnega izvora. Zato ¢lovek s svojimi o¢mi nikakor ne more ugledati
stvari, ki so v duhovnem svetu, razen ¢e tja ne pride v duhu ali pa po smrti, ko tako in tako
postane duh. Enako velja za angele in duhove, saj tudi ti ne morejo ugledati nicesar, kar je iz
naravnega sveta, razen ¢e niso s ¢Clovekom, ki mu je dovoljeno govoriti z njimi. Zakaj
cloveske oci so prilagojene sprejemanju svetlobe naravnega sveta, oCi angelov in duhov pa
sprejemanju svetlobe duhovnega sveta - ¢eravno ¢loveske o¢i na zunaj niso ni¢ drugacne kot
oc¢i angelov in duhov. Da je duhovni svet tak, se zdi naravnemu ¢loveku nedoumljivo, Se
manj pa ¢utnemu, ki tako in tako ne verjame ni¢emur, ¢esar ne vidi z o¢mi in Cesar se ne
more dotakniti z rokami, se pravi, ¢esar ne more zaznati z vidom in dotikom. Njegove misli
so vezane zgolj na to dvoje, zato je njegovo misljenje naravno, ne pa duhovno. Ker sta si torej
duhovni in naravni svet tako podobna, ¢lovek po smrti kar ne more verjeti, da svet, v katerem
se znajde, ni njegov stari svet, v katerem se je rodil in iz katerega je odSel. Zato smrt
pojmujejo zgolj kot prehod iz enega na drugi svet, ki je prvemu podoben. (Da sta si ta dva
svetova res tako podobna, je mogoce videti Ze po tistem, kar sem pisal o predstavitvah in
pojavnostih v nebesih; st. 170- 176).

583. Nebesa so na vi§je leze¢ih krajih duhovnega sveta, svet duhov na nizjih, pod obema pa
so predeli pekla. Nebesa so duhovom iz sveta duhov nevidna, razen takrat, kadar se jim odpre
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notranji vid, ¢eprav so v€asih videti kot nekak$na meglica ali svetli oblaki. Tako je zato, ker
so angeli nebes, kar zadeva razum in modrost, v notranjem stanju; zaradi tega so torej zunaj
vidnega obmocja duhov iz duhovnega sveta. Pa¢ pa duhovi, ki zivijo po ravnicah in dolinah,
toliko bolje vidijo drug drugega - ¢etudi ne vselej: kadar se namre¢ lo¢ijo na dobre in zle, kar
se zgodi, ko so popeljani v svojo notranjost, zli duhovi ne vidijo dobrih, ampak le dobri zle.
Tedaj se namre¢ dobri duhovi obrnejo pro¢ od zlih, in kadar se duhovi obrnejo proc,
postanejo nevidni. Neviden je tudi pekel, saj je zaprt. Vidni so edinole vhodi vanj, ki se jim
pravi dveri, kadar se odpro, da sprejmejo duhove, ki sodijo tja. Vsa vrata pekla se odpirajo
samo iz sveta duhov, nobena iz nebes.

584. Pekel je povsod, tako pod gorami, hribi in pe¢inami kakor pod ravnicami in dolinami.
Odprtine oziroma vrata pekla, ki so pod gorami, hribi in pec¢inami, so videti kakor votline ali
Spilje v skalovju, nekatere Siroke in prostorne, druge ozke in tesne, mnoge pa ostrorobe in
nazobcane. Vse povrsti pa so, ¢e jih pogledamo od znotraj, temacne in mrakotne, ¢eravno
tamkaj zive¢im duhovom sveti lu¢, ki je podobna soju zarecega oglja. Njihove o¢i so namrec
prilagojene taki svetlobi, in sicer zato, ker so na zemlji, zanikujo€ boZzje resnice, ziveli v gosti
temi, in so nekaj brlive lu¢i dobivali edino le od lazi, ki so jih razglasali za resnice. Zaradi
tega so se jim torej oci tako oblikovale. To pa je tudi razlog, zakaj je nebeska lu¢ zanje ¢rna
tema, in zato, kadar prilezejo iz svojih brlogov, nic¢esar ne vidijo. Glede na vse to je vec kot
o€itno, da c¢lovek ugleda le toliko nebeske luci, kolikor je priznaval Bozje in kolikor si je
duha utrdil z nebesi in Cerkvijo, in da zaide v ¢rno peklensko temo samo toliko, kolikor je
zanikoval Bozje in kolikor si je duha utrdil s tem, kar nasprotuje nebesom in Cerkvi.

585. Odprtine oziroma vrata pekla, ki se odpirajo pod ravnicami in dolinami, so razli¢ne na
pogled. Nekatere so podobne tistim pod gorami, hribi in pe€inami; druge so videti kot brlogi
in votline, ali kot globoka brezna in vrtinci, tretje spet kakor mocvare in barja. Vse so s ¢im
pokrite in se odpro le tedaj, ¢e se vanje vrze kak zli duh iz sveta duhov; in kadar se odpro,
puhne iz njih nekakSen ogenj, pomeSan z dimom, kakrSnega vidimo, kadar gori hisa, ali samo
ogenj brez dima, ali oblak saj, kakren se vali iz dimnika, ali pa umazana megla oziroma gost
oblak. Zvedel sem, da peklenski duhovi ne vidijo in ne obcutijo teh reci, saj so v njih kakor v
svojem domacdem ozrac¢ju in jim potemtakem nadvse prijajo, in sicer zato, ker vse te reci po
korespondenci ustrezajo njihovemu zlu in lazem, v katerih ti¢ijo; ogenj namre¢ ustreza
sovras$tvu in maséevanju, dim in saje lazem in zablodam tega sovrastva, plamen zlu ljubezni
do sebe, megla oziroma gost oblak pa lazem in zablodam te ljubezni.

586. Dovoljeno mi je bilo pogledati tudi v pekel in si ogledati, kakSen je znotraj; zakaj kadar
je Gospodu po volji, lahko angelski vid od zgoraj prodre v nagloblje globolave spodaj in
pokritim vhodom navkljub preuci znacaj tamkaj$njih prebivalcev. Tudi meni je bilo torej
dano na ta nalin pogledati v peklenske globeli. Nekateri predeli pekla so videti kakor votline
ali prehodi v pelinah, ki se Sirijo navznoter in nato navzdol v brezno, bodisi strmo po3ev ali
navpilno; drugi kakor brlogi ali votline, v kakrsnih zivijo divje zveri po gozdovih; tretji kakor
jame in rovi, kakrSne vidimo v rudnikih in ki vodijo v niZje predele. Vecina pekla je
trodelnega: gornji del je v notranjosti povsem teman, saj je naseljen s tistimi, ki zivijo v lazeh
zla, spodnja dva pa sta obsijana od ognja, saj sta naseljena s tistimi, ki Zivijo v zlu samem;
gosta tema namre¢ po korespondenci ustreza lazem zla, ogenj pa zlu samemu. Zakaj tisti, Ki
so gresSili notranje iz zla, so v globljih predelih, oni pa, ki so gresili zunanje iz zla, se pravi iz
njegovih lazi, so v predelih, ki niso tako globoko. Pekel je ponekod podoben rusevinam his in
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mest, kakrSne ostanejo po velikih pozarih, in v njih prebivajo in se skrivajo peklenski duhovi.
V blazjih predelih pekla se vidijo preproste kolibe, ki so ponekod oblikovane v mesta z
ulicami in potmi, v njih pa se peklenski duhovi zapletajo v nenehne svaje, preklanja, pretepe
in vsakovrstne grobosti, medtem ko po cestah in ulicah prezijo roparji in zmikavti. V
nekaterih predelih pekla ni videti drugega kot javne hiSe, ki so odurne na pogled in polne
vsakovrstne umazanije in izmeckov. Tam so tudi temni gozdovi, po katerih se Klatijo
peklenski duhovi kakor divje zveri in ki so vrh tega preprezeni s podzemnimi rovi, v katere se
tamkajSnji prebivalci zatekajo pred svojimi zasledovalci. Tam pa so tudi puscave, kjer je vse
golo in pesceno in kjer tu in tam lezi kaka gmota ostrorobega skalovja, v katerem so votline,
ponekod pa tudi koce. V te puste kraje izvrzejo iz pekla tiste, ki so jih zadele Se posebe;j
stroge kazni, zlasti tiste, ki so se na svetu Se posebej trudili z zvija¢nostjo in sleparstvom ter z
nizkotnim spletkarjenjem. Tak$no zivljenje je njihova dokon¢na usoda.

587. Kako natanko so ti peklenski predeli razporejeni, tega niti angeli v nebesih ne vedo; to
ve edinole Gospod sam. Na splosno se ravnajo po straneh neba. Zakaj tako kot nebesa je tudi
pekel razdeljen po straneh neba; in v duhovnem svetu se strani neba ravnajo po ljubezni; kajti
v nebesih se strani neba za¢no pri Gospodu, ki je sonce in potemtakem vzhod; in ker je pekel
nasprotem nebesom, se tam strani neba za¢no na nasprotni strani, se pravi na zahodu. (V
zvezi s tem si oglejte poglavje o Stirih nebeskih straneh neba; St. 141-153.) Zato so peklenski
predeli na zahodu najhujs$i in najstrasnejSi od vseh, in ¢im dlje od vzhoda so, tem hujsi in
strasSnejSi so, zakaj hujSajo se postopoma in stopnjema. V zahodnih predelih pekla prebivajo
tisti, ki so na svetu ljubili zgolj sebe in so potemtakem prezirali druge in sovrazili vse tiste, ki
jih niso podpirali, ter se v sovrastvu in masc¢evanju znasali nad vsemi, ki jim niso izkazovali
dovolj ¢asti in spostovanja. Na najbolj oddaljenem koncu tega pekla so tisti, ki so pripadali
tako imenovani katoliski veri in ki so si Zeleli, da bi jih ljudje po bozje Castili, in ki so torej
goreli v sovrastvu in masSc¢evalnosti do vseh, ki jim niso priznavali oblasti nad ¢loveskimi
dusami in nad nebesi. Ti so tudi na onem svetu taksni, se pravi tudi tam jih razjedata
sovra$tvo in mascevalnost do tistih, ki jim nasprotujejo. Najve¢ zadovoljstva najdejo v
okrutnostih; a na onem svetu se to zadovoljstvo obrne zoper nje same, zakaj v tistih predelih
pekla, ki jih je zahodni konec poln, vsi besnijo drug na drugega, saj si vsi hocejo lastiti
bozansko oblast. (A ve¢ o tem povem v krajSem delu z naslovom O POSLEDNJI SODBI IN
UNICENJU BABILONA.) Vseeno pa nih¢e natanko ne ve, kako je pekel na tem koncu
urejen, in znano je edinole to, da so najhujsi predeli te vrste na obrobju, ki meji na severni
konec, manj hudi pa proti juznemu koncu. Cim bolj od severa proti jugu torej gremo, ali pa
¢im bolj proti vzhodu, tem blazji je pekel. Bolj proti vzhodu prebivajo nadutezi, ki niso
verovali v Bozje, vendar niso bili tako sovrazni in mascevalni do drugih in niso toliko
sleparili, kot tisti, ki so globlje na zahodnem koncu. Vzhodni konec trenutno ni naseljen, saj
so bili tisti, ki so tam prebivali, preseljeni v ospredje zahodnega konca. Pa¢ pa so gosto
naseljeni predeli na severu in jugu; tam zivijo tisti, ki so, dokler so ziveli na svetu, bolj od
vsega ljubili svet in so iz te ljubezni zabredli v vsakovrstno zlo, denimo v sovrastvo, krajo,
ropanje, goljufanje, skopustvo in trdosrénost. Najhujsi izmed teh predelov so na severu, blazji
pa na jugu. Cim bolj proti zahodu in &¢im dlje od juga so, tem hujsi so, in &m bolj proti
vzhodu in proti jugu so, tem milejSi so. Za predeli na zahodnem koncu pekla se Sirijo temni
gozdovi, po katerih se klatijo hudobni duhovi kakor divje zveri; enako je tudi za predeli na
severnem koncu. Za predeli na juznem koncu pekla pa se odpirajo puscave, ki sem jih opisal
nedavno tega. Toliko torej, kar se tice lege predelov pekla.
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588. Kar zadeva Stevilo peklenskih skupnosti, pa je treba povedati, da jih je natanko toliko
kot angelskih v nebesih, saj vsaki nebesdki skupnosti ustreza peklenska skupnost, ki je njen
nasprotek. Da je nebeskih skupnosti nesteto in da se med seboj locijo po ljubezni, socutju in
veri, sem napisal Ze v poglavju, ki obravnava skupnosti, iz katerih sestojijo nebesa (St. 41-
50), in v poglavju o brezmejnosti nebes (5t. 415-420). Isto potemtakem velja tudi za
peklenske skupnosti, ki se lo¢ijo po zlu, ki je nasprotje nebeSkega dobrega. Vsako zlo je, tako
kot vsako dobro, neskon¢no raznotero. Da je to tako, ne doumejo tisti, ki si zlo predstavljajo
dokaj preprosto, zgolj kot prezir denimo, ali sovrastvo, mascevalnost, goljufivost in podobno.
Toda vedeti bi morali, da je v slehernem izmed teh zlov toliko najraznovrstnejSih odtenkov, v
slehernem od teh pa Se toliko novih in neznatnejSih, da bi jih niti v debeli knjigi ne mogli
vseh nasteti. Pekel je torej urejen tako natan¢no in v skladu z najdrobnejSimi razloc¢ki med
posameznimi odtenki slehernega zla, da si natan¢nejSe in popolnejSe ureditve ni moc¢
zamisliti. Vidimo torej lahko, da je peklenskih druzb nesteto in da so si blizu skupaj ali dale¢
narazen v skladu z razlikami v njihovem zlu, in sicer glede na vrsto, posebnosti in
podrobnosti tega zla. Obstajajo tudi peklovi pod peklovi. Nekateri z drugimi obc¢ujejo po
prehodih, Se ve€ pa po izparinah, in sicer v skladu s sorodnostmi med razlicnimi vrstami zla.
Kako neizmerno je Stevilo peklov, mi je bilo dano izvedeti, ko sem videl, da se odpira pekel
pod sleherno goro, hribom in pecino, pa tudi pod sleherno ravnico in dolino, in da se od tam
Siri v globino in na vse strani. Skratka, zdi se, kot da so vsa nebesa oziroma ves svet duhov
spodaj prekopana s peklovi. Toliko torej, kar se ti¢e Stevila peklov.

RAVNOVESJE MED NEBESI IN PEKLOM

589. Da bi karkoli nastalo, mora med vsem, kar je, vladati ravnovesje. Brez ravnovesja ni ne
delovanja ne protidelovanja; zakaj ravnovesje obstaja med dvema silama, od katerih ena
deluje, druga pa se njej upira, stanju mirovanja, ki sledi iz enakovrednega delovanja in
protidelovanja, pa se pravi ravnovesje. V naravnem svetu obstaja ravnovesje v vseh stvareh
in v vsaki posamezni stvari. V sploSnem obstaja celo v ozracju, v katerem zgornje plasti
delujejo in pritiskajo na spodnje, te pa v enaki meri delujejo proti njim in se jim upirajo. V
naravnem svetu nadalje vlada tudi ravnovesje med vro¢ino in mrazom, med svetlobo in senco
ter med suhoto in vlaZznostjo, pri ¢emer je vmesno stanje izraz ravnovesja. Ravnovesje vlada
tudi pri vseh osebkih njegovih treh kraljestev, to je v kamninah, rastlinstvu in zivalstvu; zakaj
brez tega ravnovesja ne bi nastalo in obstalo ni¢ od tega. Povsod zasledimo nekaks$no
prizadevanje, ki deluje na eno stran in se upira na drugo. Vse bivanje oziroma vsakrsen
ucinek se poraja iz ravnovesja, se pravi tam, kjer ena sila deluje na drugo, druga pa to
delovanje dopusca, oziroma kjer ena sila z delovanjem vpliva na drugo, ta pa ta vpliv
sprejema in se mu uklanja. V' naravnem svetu se tistemu, kar deluje ali se upira, rece sila ali
mo¢, v duhovnemu svetu pa se temu, kar deluje ali se upira, ree Zivljenje ali volja. Zivljenje
je v tem svetu ziva sila, volja pa ziva moc¢; ravnovesju med tem dvojim pa se pravi svoboda.
Duhovno ravnovesje oziroma svoboda se potemtakem poraja in obstaja prav iz delovanja
dobrega na eni in protidelovanja zlega na drugi strani; ali pa iz delovanja zlega na eni, in
protidelovanja dobrega na drugi strani. Pri dobrih ljudeh se ravnovesje poraja v delovanju
dobrega in protidelovanju zlega, pri hudobnih pa v delovanju zlega in protidelovanju
dobrega. Duhovno ravnovesje obstaja med dobrim in zlim, saj se na to dvoje nanaSa vse
clovekovo zivljenje, njegova volja pa je torisCe vsega tega. Obstaja tudi ravnovesje med
resnico in lazjo, vendar je to odvisno od ravnovesja med dobrim in zlim. Ravnovesje med
resnico in lazjo je namre¢ kakor ravnovesje med svetlobo in senco, svetloba in senca pa
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delujeta na rastlinstvo samo, ¢e sta v njiju tudi toplota in hlad. Da svetloba in senca sama po
sebi nimata ucinka, ampak samo toplota, ki skoznju deluje, nam potrjuje dejstvo, da sta enaki
tako pozimi kot spomladi. Ta primerjava med resnico in lazjo ter med svetlobo in senco
izhaja iz korespondence, saj resnica ustreza svetlobi, laz senci, toplota pa dobremu, ki izvira
iz ljubezni. Duhovna svetloba je resnica, duhovna senca je laz in duhovna toplota je dobro
ljubezni (glej poglavje, v katerem govorim o svetlobi in toploti v nebesih; st. 126-140.)

590. Med nebesi in peklom vlada stalno ravnovesje. 1z pekla nenehno izhaja in se dviguje
teznja po delovanju zla, iz nebes pa ravno tako nenehno izhaja in se spusca prizadevanje po
delovanju dobrega. V tem ravnovesju je tudi svet duhov, ki je nekakSen posrednik med nebesi
in peklom (glej 8t. 421 -431). Svet duhov pa je v tem ravnovesju zato, ker vsak ¢lovek po
smrti najprej pride vanj in tam ostane v stanju, v kakrSnem je bil na svetu, kar ne bi bilo
mozno, ¢e tamkaj ne bi vladalo popolno ravnovesje; kajti prav zaradi tega se lahko razodene
znacaj vsakega duha, saj tam vsakdo zadrzi enako svobodo, kot jo je imel na svetu. Duhovno
ravnovesje je svoboda v Cloveku in duhu (kot je bilo pravkar receno v st. 589). Kaksna je
svoboda vsakega duha, angeli doZenejo po njegovih obcutjih in mislih, ki jih posreduje; to pa
vidijo tudi po poteh, ki jih duhovi ubirajo. Dobri duhovi namre¢ potujejo po poteh, ki drzijo v
nebesa, zli duhovi pa po poteh, ki vodijo v pekel. In te poti so na onem svetu dejansko vidne
ofem; prav zaradi tega torej “poti” v Besedi pomenijo resnice, ki peljejo k dobremu, oziroma
lazi, ki vodijo v zlo; in iz istega razloga “iti”, “hoditi” in “potovati” v Besedi pomenijo
napredovanje Zivljenja. TakSne poti mi je bilo dovoljeno videti dokaj pogostoma, pa tudi
duhove, ki so po svoji volji hodili sem in tja po njih, pa¢ v skladu s svojimi obcutji in
mislimi, ki iz njih izvirajo.

591. Zlo nenehno izhaja in se dviguje iz pekla, dobro pa nenehno izhaja in se spusca iz nebes,
saj tam vsakogar obdaja duhovna sfera. In ta sfera se $iri in teCe iz zivljenja obcutij in misli,
Ki iz le-teh izvirajo. In kakor se ta sfera Siri od vsakega posameznika, tako se Siri tudi iz vsake
nebeske oziroma peklenske skupnosti, potemtakem iz vseh skupaj, se pravi iz vseh nebes in
iz vsega pekla. Dobro priteka iz nebes zato, ker so tam vsi dobri, zlo pa iz pekla zato, ker so
tam vsi zli. Dobro, ki je v nebesih, je vse od Gospoda, zakaj nebeski angeli niso v svojem
lastnem, temve¢ v Gospodovem lastnem, se pravi v samem Dobrem. Drugace je s
ni¢ drugega kot zlo; in ker ni ni¢ drugega kot zlo, je tudi pekel. Po vsem tem torej lahko
vidimo, da ravnovesje, v katerem bivajo angeli v nebesih in duhovi v peklu, ni taksno kot
ravnovesje v svetu duhov. Ravnovesje angelov v nebesih se namre¢ ravna po tem, kako zelo
so si zeleli dobrega oziroma v kolikSnem dobrem so na svetu ziveli, in potemtakem tudi po
tem, koliko so se odrekali zlu, medtem ko se ravnovesje duhov v peklu ravna po tem, kako
zelo so si zeleli zlega oziroma v kolikSnem zlu so na svetu ziveli, in potemtakem po tem,
kako moc¢no so v srcu in duhu nasprotovali dobremu.

592. Ce Gospod ne bi vladal tako nebesom kot peklu, ne bi bilo nobenega ravnovesja. In ée
ne bi bilo ravnovesja, ne bi bilo niti nebes niti pekla. Zakaj vse v vesolju in prav vsaka stvar v
njem, tako v naravnem kot v duhovnem svetu, se ohranja prav zaradi tega ravnovesja. O
resniénosti tega se lahko prepri¢a vsak razumen &lovek. Ce bi namre¢ pretehtala ena plat, pa
se ji druga ne bi uprla, ali ne bi obedve presli? Tako bi bilo tudi v duhovnem svetu, ¢e se
dobro ne bi odzvalo zlu in ne bi nenehno brzdalo njegovega razras€anja; in ¢e ne bi za to
poskrbel sam Bog, bi presla tako nebesa kot pekel, z njima vred pa tudi ves ¢loveski rod. “Ce
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ne bi za to poskrbel sam Bog” pravim zato, ker lastno, ki pripada vsakomur, bodisi angelu,
duhu ali ¢loveku, ni ni¢ drugega kot zlo (glej §t. 591); zato se angeli in duhovi sami po sebi Se
malo ne bi mogli upreti zlu, ki nenehno puhti iz pekla, saj jih njihovo lastno vse vlece proti
peklu. Po vsem, kar smo povedali, je torej jasno, da se nihCe nikoli ne bi resil, ¢e Gospod ne
bi vladal tako nebesom kot peklu. Vrh tega vsi peklovi delujejo kakor en sam, saj so zla v
peklu povezana med seboj kakor dobra v nebesih; in edinole BoZje samo, ki izhaja zgolj iz
Gospoda, se lahko upre vsem peklom, ki jih je neSteto in ki vsi skupaj rovarijo proti nebesom
in vsem, ki bivajo v njih.

593. Ravnovesje med nebesi in peklom se manjsa oziroma veca v skladu s stevilom tistih, Ki
vstopajo v nebesa oziroma v pekel. Teh pa znese za vec tiso€ na dan. To lahko vidi in ve le
Gospod sam, in prav noben angel, in edino on lahko vse to natan¢no upravlja in uravnovesa.
Zakaj Bozje, ki izhaja od Gospoda, je vsenavzoc¢no in vidi povsod ter takoj ve, ali so kje kaka
nihanja, medtem ko angel vidi samo to, kar je v njegovi blizini, in sam od sebe Se tega ne ve,
kaj vse se dogaja znotraj njegove lastne skupnosti.

594. Kako so vse re¢i v nebesih in peklu urejene tako, da so tam vsi skupaj in vsak zase v
ravnovesju, si lahko do neke mere pojasnimo s tem, kar je bilo ze zgoraj reCeno in pokazano
glede nebes in pekla, namre¢, da so vse nebeSke skupnosti nadvse natan¢no razporejene v
skladu z mnogoterimi in raznolikimi vrstami dobrega, vse peklenske skupnosti pa v skladu z
zli in njihovimi raznoterimi podzvrstmi; in da je pod vsako nebesko skupnostjo peklenska
skupnost, ki ji ustreza kot njen nasprotek, in da ravno iz te korespondence nasprotja izvira
ravnovesje; in da zato Gospod nenehno skrbi, da nobena peklenska skupnost, ki je pod
nebesko, ne bi zmagala in pretehtala, saj jo, kakor hitro za¢ne kazati na to, na razne nacine
obrzda in omeji natanko za toliko, da se ravnovesje ohranja naprej. Teh nacinov pa je veliko,
in omenim naj jih le nekaj. Eden je ta, da Gospod okrepi svojo navzocnost drugi ta, da se ena
ali ve¢ skupnosti tesneje poveze in obCuje z drugimi; tretji, da se odvecni peklenski duhovi
izvrzejo v puscave; Cetrti, da se nekateri duhovi preselijo iz enega pekla v drugega; peti, da se
tisti, ki so v peklu, spravijo v red, kar se ravno tako zgodi na ve¢ naCinov; Sesti, da se nekateri
peklovi zascitijo z gostejSimi in debelejSimi pokrivali ali pa potisnejo v vecje globine; in Se je
nacinov obilo, tudi tistih, ki se uporabljajo v nebesih nad peklovi. To sem povedal zato, da bi
bilo vsaj do neke mere jasno, da Gospod sam skrbi za to, da povsod vlada ravnovesje med
dobrim in zlom, potemtakem tudi med nebesi in peklom. Zakaj od tega ravnovesja je odvisna
varnost vseh, ki so v nebesih, in vseh, ki so po zemljah.

595. Vedeti je treba, da pekel nenehno naskakuje nebesa in jih skuSa razdejati in da zato
Gospod nebesa nenehno $¢iti, in sicer tako, da tiste, ki prebivajo v njih, odvraca od zla, ki
izvira iz njihovega lastnega, in da jih zadrZuje v dobrem, ki izhaja iz njega samega. Pogosto
mi je bilo dovoljeno videti sfero, ki se Siri iz pekla in ki ni ni¢ drugega kot prizadevanje za
uni¢enjem Bozjega v Gospodu in potemtakem nebes. Vcasih sem videl tudi kipenje iz
nekaterih peklov, ki so se hoteli razmahniti in unicevati. Povsem drugace je z nebesi, saj ta
nikdar ne udarjajo zoper pekel, kajti boZja sfera, ki izhaja od Gospoda, je nenehno
prizadevanje za tem, da bi se resili vsi. In ker tistih, ki so v peklu, ni mogoce resiti (ker pac
vsi, ki so tam, ti¢ijo v zlu in nasprotujejo Gospodovemu BoZjemu), je edino, kar Se preostane,
to, da se kolikor mogoce omeji peklensko besnenje in obuzda okrutnosti, da se ne bi ¢ez mero
razpasle. Tudi to se dogaja na vse mogoce nacine, s katerimi se uveljavlja bozja moc.
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596. Nebesa so razdeljena na dvoje kraljestev, na nebesno in na duhovno (o tem ve¢ zgoraj, v
§t. 20-38). Tudi pekel je razdeljen podobno, saj je eno njegovo Kkraljestvo nasprotje
nebesnemu, drugo pa duhovnemu. Tisto, ki je nasprotje nebesnemu, je na zahodnem koncu,
in tamkajsnjim prebivalcem se rece geniji; tisto, ki je nasprotno duhovnemu, pa je na severu
in jugu, in tamkajS$njim prebivalcem se rece duhovi. Vsi, ki so v nebesnem kraljestvu, ljubijo
Gospoda, vsi, ki zivijo v tistih predelih pekla, ki so temu kraljestvu nasprotni, pa ljubijo sami
sebe; in medtem Ko tisti, ki so v duhovnem kraljestvu, ljubijo svojega bliznjega, oni, ki so v
peklu nasproti temu kraljestvu, ljubijo svet. Oc¢itno sta torej ljubezen do Gospoda in ljubezen
do sebe nasprotji, prav tako pa sta nasprotji tudi ljubezen do bliZznjega in ljubezen do sveta.
Gospod nenehno skrbi za to, da bi k tistim, ki so v duhovnem kraljestvu, ni¢ ne vdiralo ni¢ iz
nasprotnih jim peklov; ¢e bi se namre¢ to zgodilo, bi se duhovno kraljestvo pogubilo (iz
razlogov, ki so omenjeni v §t. 578, 579). To sta torej ti dve splosni ravnovesji, ki ju nenehno
ohranja Gospod.

CLOVEK SVOJO SVOBODO DOLGUJE PRAV RAVNOVESJU MED
NEBESI IN PEKLOM

597. Ravnovesje med nebesi in peklom sem opisal ravnokar, in tam sem tudi pojasnil, da je to
ravnovesje med dobrim, ki izhaja iz nebes, in zlom, ki izhaja iz pekla, se pravi, da gre za
duhovno ravnovesje, ki je po svojem bistvu svoboda. Duhovno ravnovesje pa je po svojem
bistvu svoboda zato, ker je to ravnovesje med dobrim in zlom ter med resnico in lazjo, kar je
vse duhovno. Svoboda, o kateri tule govorim, je torej svoboda ¢loveka, da hoce bodisi dobro
ali slabo, da misli bodisi resnico ali laz in da se odlo¢i med enim in drugim. To svobodo daje
Gospod slehernemu ¢loveku in mu je nikdar ne vzame; po Svojem izvoru pravzaprav sploh ni
clovekova, temve¢ Gospodova, saj iz Gospoda izhaja. In vendar je dana ¢loveku z njegovim
zivljenjem, kakor da bi bila njegova; dana pa mu je zato, da bi se lahko prenovil in zvelical;
zakaj brez svobode ni ne prenove ne zvelicanja. Vsak, kdor kolickaj umno razmislja, lahko
uvidi, daje del Clovekove svobode to, da lahko razmislja prav ali narobe, poSteno ali
neposteno, pravi¢no ali nepravi¢no; pa tudi to, da lahko govori in ravna prav, poSteno in
pravi¢no, ne pa tudi narobe, neposSteno in krivicno, saj ga od zunaj omejujejo spone
duhovnih, moralnih in drzavljanskih postav. Jasno je torej, da je tisto, kar ima svobodo,
¢lovekov duh, ki ho¢e in misli, ne pa tudi njegovo zunanje, ki govori in dela, razen ¢e to, kar
govori in dela, ni v skladu z zgoraj omenjenimi postavami.

598. Clovek se ne more prenoviti, &e ni svoboden, saj je rojen v vsakovrstno zlo, ki se ga
mora ocistiti, ¢e naj se resi. In tega zla se ne more ocistiti, ¢e ga sam v sebi ne uvidi in
spozna, se mu z lastno voljo ne upre in se ga v dejanjih odrece. Tedaj Sele je namrec tega zla
oc¢isS¢en. To pa se ne more zgoditi, ¢e ni tako v dobrem kot v zlu, saj ravno iz dobrega lahko
ugleda zlo, medtem ko iz zla ne more ugledati dobrega. Duhovno dobro, o katerem lahko
razmi$lja, spoznava Ze od otroStva dalje, v branju Besede in v poslusanju pridig, moralno in
drzavljansko dobro pa spoznava v zivljenju v svetu. To je torej prvi razlog, zakaj mora biti
¢lovek svoboden. Drugi razlog je ta, da lahko ¢lovek sebi pripiSe zgolj tisto, kar stori iz
obcutja, ki izhaja iz njegovega nagnjenja oziroma ljubezni. Vanj sicer vstopa Se marsikaj
drugega, vendar ni¢ dlje kot do misljenja, in ne seze v njegovo voljo; in kar ¢loveku ne seze v
voljo, ne postane zares njegovo, zakaj misljenje tisto, kar mu pripada, ¢rpa iz spomina, volja
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pa iz zivljenja samega. Ni¢ nikoli ni svobodno, ¢e ni iz volje, ali, kar je eno in isto, iz obcutja,
ki izhaja iz ljubezni, kajti vse, kar clovek hoce in ljubi, stori po svoji svobodni volji. Zatorej
sta ¢lovekova svoboda in obcutje, ki izhaja iz njegove ljubezni oziroma volje, eno in isto.
Clovek je potemtakem svoboden prav zaradi tega, da bi lahko nanj delovala dobro in resnica
in da bi ju lahko vzljubil, saj edino v tem primeru to dvoje postane zares njegovo oziroma del
njega samega. Z eno besedo, kar v ¢loveka ne pride po njegovi svobodni volji, se v njem ne
ohrani, saj ne pripada njegovi ljubezni oziroma volji, tisto pa, kar ne pripada ¢lovekovi
ljubezni oziroma volji, ne pripada njegovemu duhu; ljubezen oziroma volja je namre¢ samo
bistvo (esse) ¢lovekovega duha. “Ljubezen oziroma volja” sem rekel zato, ker clovek hoce

tisto, kar ljubi. Zaradi tega se lahko torej clovek prenovi samo v svobodi. Toda vec¢ o
clovekovi svobodi si lahko preberete v delu ARCANA CAELESTIA.

599. Da bi bil clovek lahko svoboden in se na ta nacin prenovil, je v duhu povezan tako z
nebesi kot s peklom. Zakaj v vsakem ¢loveku so navzoci duhovi iz pekla in angeli iz nebes.
Zaradi duhov iz pekla ¢lovek ti¢i v svojem lastnem zlu, zaradi angelov iz nebes pa je hkrati
tudi v dobrem, ki je od Gospoda; tako je torej v duhovnem ravnovesju, ki je njegova svoboda.
Da so angeli iz nebes in duhovi iz pekla povezani s slehernim ¢lovekom, sem pisal ze v
poglavju o povezanosti nebes in ¢loveskega rodu (§t. 291-302).

600. Vedeti pa je treba, da Clovek z nebesi in peklom ni povezan neposredno, temvec
posredno po duhovih, ki zivijo v svetu duhov. Samo ti duhovi, in nobeden iz nebes ali iz
pekla, so navzoci pri ¢loveku. Po zlih duhovih iz sveta duhov je ¢lovek povezan s peklom, po
dobrih duhovih, ki so tam, pa z nebesi. Svet duhov je namre¢ nekak$no vmesno stanje med
nebesi in peklom in je torej Ze sam po sebi ravnovesje. (Da je svet duhov nekaj vmes med
nebesi in peklom, sem povedal Ze v poglavju o svetu duhov; §t. 421-431; da je v njem
udejanjeno ravnovesje med nebesi in peklom, pa sem napisal v prejSnjem poglavju, od St.
589-596.) Zdaj je torej jasno, odkod izvira clovekova svoboda.

601. Naj povem Se nekaj besed o duhovih, ki se pridruzujejo ¢loveku. Celotna skupnost lahko
obcuje z drugo skupnostjo ali pa s kakim tujcem, kjerkoli pac Ze je, po duhu, ki ga posljejo iz
nje; temu duhu se pravi osebek mnogih. Isto velja za povezovanje ¢loveka z nebeskimi in
peklenskimi skupnostmi, kajti ¢lovek z njimi obéuje po duhovih iz sveta duhov, ki so mu
pridruzeni. (O tem si lahko ve¢ preberete v delu ARCANA CAELESTIA.)

602. Naj naposled povem $e nekaj besed o ¢lovekovem prirojenem prepric¢anju, ki ga prejema
po vplivu iz nebes, namre¢, da bo zivel tudi po smrti. Srecal sem onkraj nekaj ljudi,
preprostih in navadnih, ki so na svetu Ziveli v dobrini vere, in Ki so bili popeljani nazaj v
stanje, v kakrSnem so bili tedaj, kar se lahko zgodi vsakomur, ¢e se Gospodu tako zazdi; in
tedaj se je videlo, kakSno je bilo njihovo mnenje o ¢lovekovem posmrtnem Zivljenju.
Povedali so, da so jih neki uceni ljudje na zemlji spraSevali, kaj neki si mislijo, da se bo po
smrti zgodilo z njihovo du$o; in odgovorili so jim, da sploh ne vedo, kaj je to duSa. Potem so
jih vprasali, kaj si mislijo o svojem posmrtnem zivljenju; in odgovorili so, da mislijo, da bodo
po smrti Ziveli kot duhovi. In spet so jih vprasali, kaj si mislijo o duhu; in odgovorili so jim,
da je duh ¢lovek. Vprasali so jih, kako to vedo; in odgovorili so jim, da vedo zato, ker je to
tako. In ti pametni ljudje so se mo¢no cudili, odkod tem preprostim duSam tako moc¢na vera,
ki je sami niso premogli. Po tem sem torej videl, da je v slehernem cloveku, ki je povezan z
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nebesi, zakoreninjena trdna vera v posmrtno zivljenje. In ta trdna vera ni od nikoder drugod
kot iz nebes; se pravi od Gospoda in prek nebes priteka v ¢loveka po posredovanju dobrih
duhov iz sveta duhov, ki so pridruzeni cloveku. Ta vera prebiva pri vseh, ki svobode
misljenja v sebi niso zatrli z naceli, privzetimi in utemeljenimi z najrazli¢nejSimi dokazi in
podmenami o ¢loveski dusi, ki naj bi bila po mnenju nekaterih bodisi Cista misel ali pa
nekaksen zivljenjski princip, katerega sedez je nekje v telesu. In vendar dusa ni ni¢ drugega
kot ¢lovekovo zivljenje, medtem ko je duh clovek sam. In zemeljsko telo, ki ga ¢lovek nosi s
seboj po svetu, ni ni¢ drugega kot posrednik, po katerem lahko duh, ki je ¢lovek sam, deluje
naravnemu svetu primemo.

603. Vse to, kar sem v tej knjigi povedal o nebesih, svetu duhov in peklu, se bo zdelo nejasno
tistim, ki nimajo veselja s spoznavanjem duhovnih resnic, zato pa toliko jasneje tistim, ki jih
to veseli, Se posebej pa njim, ki resnico ljubijo zavoljo resnice same, se pravi, Ki resnico
ljubijo zato, ker je resnica. Zakaj vse, kar ljubimo, z lu¢jo vstopa v misljenje nasega duha, Se
posebej kadar je ljubljena resnica, kajti resnica je vsa, kar je je, v luci.
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